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WPROWADZENIE

1. WSPANIALA LUDZKOSC stworzona przez Boga stoi dzi§ przed decydujacym wyborem:
wznie$¢ nowa wiezg Babel czy zbudowa¢ miasto, w ktérym Bog i ludzko$¢ mieszkaja
razem. Kazde pokolenie otrzymuje w dziedzictwo zadanie ksztattowania wilasnych
czasOw: doprowadzenia historii do dojrzatosci jako miejsca, w ktorym chroniona jest
godno$¢ kazdej osoby, promowana jest sprawiedliwos$¢ 1 mozliwa jest braterstwo. Jednak
nad kazda epoka wisi ryzyko zbudowania $wiata nieludzkiego 1 bardziej
niesprawiedliwego. Tam, gdzie ludzko$¢ narazona jest na utrat¢ wiasnego oblicza, my,
chrzesécijanie, wznosimy oczy ku Bogu, ktéry stat si¢ ciatem, wiedzac, ze ,tylko w
tajemnicy Stowa Wcielonego znajduje prawdziwe $wiatlo tajemnica cztowieka”.! Ta
wspaniata ludzko$¢ w Jezusie Chrystusie staje sie Droga, Prawda i Zyciem, otwierajac przed
kazdym z nas drogg do wzrostu ku pelni.

2. Oparci na Chrystusie, zywej Skale, doswiadczamy poteznego i tajemniczego dziatania
Ducha Swietego i wierzymy, ze kazdy autentyczny ludzki wysitek wspotpracy z Nim dla
dobra zostanie poblogostawiony przez Ojca niebieskiego, w ktorym poktadamy nasza
nadziej¢. Dlatego mozemy z zaangazowaniem przyczynia¢ si¢ do wszystkich tych
inicjatyw, ktore buduja bardziej sprawiedliwy $wiat, 1 mozemy wzywac innych do
wspotpracy z nami w promowaniu integralnego rozwoju kazdej ludzkiej istoty. Pragniemy
nawigza¢ dialog ze wszystkimi m¢zczyznami 1 kobietami naszych czasow, wraz z ktorymi
uczestniczymy w wydarzeniach, pytaniach i aspiracjach ludzkosci.? Chcemy wspoélnie z
nimi odkrywa¢ nowe drogi ku dobru wspolnemu i promowaniu godnego zycia dla
wszystkich. Taka otwarto$§¢ na dialog stanowi integralna czg¢$§¢ powotania Kosciola,
poniewaz Kosciot, bedacy ,,w Chrystusie swego rodzaju sakramentem [...] glebokiej
jednos$ci z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego”,® dostrzega w historii miejsce, w
ktorym Ewangelia przemawia do ludzkiego do§wiadczenia i mu towarzyszy.

3. W tym duchu w 1891 roku Leon XIII opublikowat encyklike Rerum novarum, ktorej 135.
rocznicg obchodzimy w tym roku z glgboka wdzigcznoscia. Tym dokumentem moj
ukochany Poprzednik dal impuls do refleksji nad spoteczenstwem, gospodarka i polityka,
ktora dzi$ nazywamy ,,nauka spoleczna Kosciola”. A gdy niektorzy sprzeciwiali sig,
twierdzac, ze Ko$cidt nie powinien traci¢ energii na kwestie

1'Sobor Ekumeniczny Watykan 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966), 1042.
2Por. tamze, 11: AAS 58 (1966), 1033-1034.
3Tamze, Konst. dogm. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965), 5.



swiatowych, ale troszczy¢ si¢ o przekazywanie przestania o zyciu wiecznym, odpowiadat
z realizmem 1 madros$cia, ze gloszenie Ewangelii nie moze zapomina¢ o konkretnym
zyciu narodow.* Od tamtego czasu mingto wicle dziesiecioleci, a Magisterium, pasterze,
teologowie 1 wierni nadal rozwazali kwestie spoleczne w $wietle Ewangelii. Dzisiaj spoleczna
nauka Kosciota stanowi skarb madrosci, w ktérym odnajdujemy zasady myslenia, kryteria
rozeznania 1 osadu oraz konkretne wskazowki dziatania. Opiera si¢ ona na PiSmie Swiqtym i
Tradycji, a w dialogu z naukami pomaga nam z jasno$cia odczytywa¢ wyzwania terazniejszosci,
wskazujac odpowiednie drogi do zycia w sposob, ktory stanowi jasne chrzescijanskie swiadectwo,
pelne rado$ci 1 stuzby $wiatu. Nie jest to statyczny zbidr pojec, ale zywy zbior prawd, ktory
strzeze 1 interpretuje powotanie ludzkosci do zycia pelnego i sprawiedliwego. Do tej
zywej tradycji pragng zatem dodac¢ swoj glos, wzywajac pomocy Ducha madrosci, ktory
zamieszkuje §wiat od samego poczatku (por. Prz 8,22-31).

Res novae naszych czasow

4. Jesli niegdy$ Leon XIII méwit o ,,nowych sprawach” (rerum novarum), to dzi$ nie
mozemy po prostu powtarzac jego cennych nauk, ale musimy prosi¢ Boga o madros¢, by
zinterpretowa¢ wielkie trendy naszych czasow, zwtaszcza postep techniczny. W ostatnich
latach stato si¢ coraz bardziej oczywiste, jak szybko i1 gleboko cyfryzacja, sztuczna
inteligencja (Al) 1 robotyka zmieniaja nasz swiat. Technika nie powinna by¢ postrzegana
sama w sobie jako sita przeciwna cztowiekowi: wrecz przeciwnie, jest ona zakorzeniona
w nasze] historii od samego poczatku, jako ,,zjawisko glgboko ludzkie, zwiazane z
autonomig i wolnoscia cztowieka”.> Rozwoj technologiczny przyczynit si¢ na przestrzeni
wiekdw do znacznej poprawy warunkow zycia ludzkosci; jednoczesnie kazdy etap
postgpu ujawniat réwniez dwuznaczny charakter narzedzi, ktore moga wyrzadza¢ szkody,
gdy nie sa ukierunkowane na dobro. Dzisiaj jednak stoimy w obliczu nowej sytuacji, w
ktorej potega 1 wszechobecno$¢ nowych technologii wplataja si¢ w tkanke codziennosci,
ksztattuja procesy decyzyjne 1 glgboko oddziatuja na zbiorowa wyobraznig: ,,Nigdy
ludzkos$¢ nie miata tak wielkiej wtadzy nad soba”.® Nowe technologie otwieraja rozlegte
horyzonty w kierunkach, ktére, cho¢

4Por. LEON XIII, Encyklika Rerum novarum (15 maja 1891), 22: ASS 23 (1890-1891), 653.
SBENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 69: A4S 101 (2009), 702.
SFRANCISZEK, Encyklika Laudato si’ (24 maja 2015 r.), 104: A4S 107 (2015), 888.



mozemy jeszcze w petni przewidzie¢. To sprawia, ze trudniej jest oceni¢ ich wplyw i
dhugoterminowe skutki dla godno$ci 0so6b 1 dobra wspdlnego.

5. Teraz to my musimy z jasno$cia umystu i odpowiedzialno$cia podja¢ wyzwania
naszych czaséw. Konieczne jest przyjecie odpowiednich narzedzi regulacyjnych,
zdolnych do ochrony sprawiedliwosci 1 ograniczenia zaklocajacych skutkow potegi
technologicznej. Ale kwestia ta nie wyczerpuje si¢ w regulacjach. Jak ostrzegat papiez
Franciszek, musimy realistycznie zada¢ sobie pytanie, kto dzi$§ posiada t¢ potege i1 do
jakich celow ja kieruje: ,Nie mozemy ignorowaé faktu, ze energia jadrowa,
biotechnologia, informatyka, wiedza o naszym wtasnym DNA 1 inne mozliwosci, ktore
zdobylismy [...] daja tym, ktorzy posiadaja wiedze, a przede wszystkim site ekonomiczna
pozwalajaca ja wykorzystaé, imponujaca dominacjg¢ nad catym rodzajem ludzkim i calym
swiatem”.” Kiedy$ to przede wszystkim panstwa kierowaly i wytyczaty kierunki
innowacji. Dzisiaj natomiast gtldwnymi motorami rozwoju sa podmioty prywatne, czgsto
transnarodowe, dysponujace zasobami 1 mozliwo$ciami dzialania przewyzszajacymi
mozliwosci wielu rzadow. Wladza technologiczna przybiera w ten sposdb nieznany
dotad, gtownie ,,prywatny” charakter, przez co jest jeszcze trudniejsza do rozpoznania,
kontrolowania i ukierunkowania na dobro wspolne.

6. Dlatego nalezy zainicjowa¢ wspélng refleksje, zdolna do wniknigcia w duchowe i
kulturowe korzenie zachodzacych przemian. Jesli ograniczymy si¢ do okolicznosci,
ryzykujemy, ze to ciagle pojawianie si¢ sytuacji kryzysowych zadecyduje za nas o
kierunku naszej drogi. Przezywamy szybka fazg¢ przejsciowa, ,,zmiang epoki”, w ktorej —
podczas gdy jedni walcza o przyszto$¢ nowych technologii, a inni sa zaj¢ci refleksja nad
nimi — wigkszo$¢ ludzi pozostaje w oczekiwaniu, obserwuje z daleka 1 po prostu ma
nadzieje¢, ze wszystko utozy si¢ jak najlepiej. Wtasnie dlatego w naszej §wiadomosci
pojawiaja si¢ decydujace pytania, ktorych nie mozna juz dluzej unikaé: dokad
zmierzamy? W jakim kierunku chcemy podazac¢? Ktéra droge wybra¢ jako wspdlnota
ludzka 1 jako narody?

Dwa biblijne obrazy

7. Aby odpowiedzie¢ na te pytania i rozwazy¢, jak odpowiedzialnie zy¢ w czasach sztucznej
inteligencji, chcialbym przywota¢ dwa biblijne obrazy:

7 Tamze.



budowa wiezy Babel (por. Rdz 11,1-9) oraz odbudowa muréw Jerozolimy (por. Ne 2-6).
W Ksiedze Rodzaju opowies¢ o Babel umieszczona jest u poczatkow ludzkos$ci, zaraz po
genealogiach synéw Noego. Ludzie, osiedliwszy si¢ na roOwninie Sennaar, postanawiaja
zbudowa¢ miasto i wiezg, ,,ktorej szczyt siggatby nieba” (Rdz 11,4). Chca w ten sposob
zapewni¢ sobie stabilnos$¢ 1 wtadze, a przede wszystkim ,,wyrobi¢ sobie imi¢”, obawiajac
si¢ rozproszenia po ziemi. Przedsigwzigcie wydaje si¢ imponujace: jeden jezyk, jedna
technologia, jeden kierunek. Jednak projekt ten kryje w sobie gleboka pulapke: jest to
dzieto pomys$lane bez odniesienia do Boga, oparte na jednolitosci, ktéra eliminuje
réznorodnos¢ 1 ktéra zamiast wspolnoty wybiera ujednolicenie. Kiedy miasto buduje si¢
na dumie i roszczeniu, by wystarczy¢ sobie samemu, komunikacja si¢ zalamuje, jezyki
si¢ mieszaja, a ludzie przestaja si¢ rozumie¢. Rezultatem nie jest jednos¢, ale
rozproszenie. Babel ujawnia w ten sposob ograniczenie kazdego przedsigwzigcia, ktore —
cho¢ wielkie — wyrasta z absolutyzacji cztowieka 1 jego roszczenia do
samowystarczalnosci, poswigca godnos¢ ludzi na rzecz wydajnosci i1 dazy do osiagnigcia
nieba bez Bozego btogostawienstwa.

8. Ksigga Nehemiasza z kolei rozpoczyna si¢ w momencie wielkiej wrazliwosci w
historii starozytnego Izraela. Po wygnaniu babilonskim czg$¢ ludu powrocita do
Jerozolimy, ale miasto nadal lezalo w ruinie, mury si¢ zawality, a bramy splonety (por.
Ne 1-2). Neemiasz, Zyd na stuzbie perskiego krola Artakserksesa, otrzymuje wiadomogé
o katastrofalnym stanie miasta swoich przodkdéw. Zanim podejmuje dziatania, posci,
modli si¢, wstawia si¢ za ludem; nastepnie prosi krola o pozwolenie na powrdt do
Jerozolimy, a po przybyciu na miejsce w ciszy oglada zniszczone miejsca. Nie narzuca
rozwigzan z gory. Zwotuje rodziny, powierza kazdej z nich odcinek muru do odbudowy,
wystuchuje obaw, koordynuje wysitki, stawia czota sprzeciwom. Opowies¢ pokazuje, jak
miasto odradza si¢ nie dzigki inicjatywie pojedynczej osoby, ale dzigki wspolnej
odpowiedzialnosci catego ludu: kaptandéw, rzemieslnikow, glowy rodzin, kobiet i
mtodziezy. Jest to dzielo, w ktérym Bédg zajmuje centralne miejsce i ktore odbudowuje
wigzi jeszcze przed kamieniami. Starozytna Jerozolima odzyskuje w ten sposob wspolny
jezyk, nie jezyk jednolitosci, ale jezyk wspolnoty: harmonig, ktora rodzi sig, gdy kazdy
bierze na siebie swoja czgs¢, a caty lud uznaje, Ze jego sita pochodzi od Pana.

9. W $wietle tych dwoch obrazéw Duch Swiety stawia nam dzi§ pytanie o nasz stosunek
do techniki 1 trwajacej rewolucji cyfrowej. Odkrycia naukowe sa darem powierzonym
ludzkosci, aby go pomnazata (por. Mt 25,14-30). Technologia



moze leczy¢, taczy¢, ksztalci¢, chroni¢ nasz wspdlny dom; ale moze tez dzieli¢, odrzucac,
generowa¢ nowe niesprawiedliwos$ci. W ujeciu abstrakcyjnym nie jest ona sama w sobie
rozwiazaniem problemow ludzkosci, tak jak nie jest sama w sobie zlem; ale w ujeciu
konkretnym nie jest neutralna, poniewaz przybiera oblicze tych, ktoérzy ja wymyslaja,
finansuja, reguluja 1 z niej korzystaja. Dlatego pierwszym wyborem nie jest wybor
migdzy ,tak” a ,nie” dla technologii, ale migdzy budowaniem Babel a odbudowa
Jerozolimy: miedzy wtadza, ktéra chce panowac¢ nad niebem, a ludem, ktéry w obecnosci
Boga jednoczy sig, by odbudowaé¢ mury braterskiego wspotzycia.

10. Unikajmy zatem ,,syndromu Babel”: batwochwalstwa zysku, ktore poswigca stabych,
uniformizacji, ktora sptaszcza rdznice, roszczenia o jeden jezyk — nawet cyfrowy —
zdolny do przetozenia wszystkiego, nawet tajemnicy osoby, na dane i wyniki. To jest
ryzyko dehumanizacji — budowania przysztosci z wykluczeniem Boga 1 sprowadzania
drugiego cztowieka do roli $rodka — starozytna i1 zawsze nowa pokusa, ktéra dzi$
przybiera rdwniez techniczny wymiar. Wybierzmy natomiast ,,droge Neemiasza”, ktora
podkresla warto$¢ wspdlnej pracy na rzecz zapewnienia bezpieczenstwa miastu Bozemu
dla powracajacych wygnancow. Odbudowa dzisiaj oznacza uznanie, ze w roznorodnosci
glosow 1 wizji, ktéra czasami przypomina rozproszenie jezykoéw, istnieje jednak jasna
mozliwos¢: mozliwos¢ wspolnego budowania, przeksztalcania réznorodnosci w zasob
oraz uczynienia stuchania i dialogu wspolna ptaszczyzna, na ktorej moga wzrastac
sprawiedliwos¢ 1 braterstwo. W tym wspdlnym dziele chrzedcijanie odnajduja swoj
wlasny sposob budowania: kierowanie dziatania ku Bogu, aby w Jego swietle pluralizm
nie rozpraszatl si¢ w chaosie, ale w praktyce synodalno$ci stat si¢ przestrzenia, w ktorej
ludzko$¢ odnajduje swoje solidne fundamenty i swoj ostateczny cel. W Apokalipsie Jan
widzi nowe Jeruzalem ,,schodzace z nieba, od Boga” (4p 21,2) jako dar dla catej ludzkosci.
Ta wizja taski jest dla nas, chrze$cijan, wezwaniem do wspolnej pracy, pielggnowania
pokojowego, sprawiedliwego 1 godnego zycia wspolnotowego w dzisiejszych ,,miastach”.

Budowanie dobra

11. Budowanie miasta opartego na dobru wspdlnym wymaga zatem przede wszystkim
budowania na skale relacji z Bogiem. Uznanie, ze prawda Jego mitosci wzywa nas do
zycia ,,w obfitosci” (J 10,10) 1 do komunii z Nim. Wraz ze sw. Augustynem réwniez my
mozemy powiedzie¢: ,,Stworzyles nas dla siebie, a nasze serce nie ma



,hie zazna spokoju, dopoki nie spocznie w Tobie”.® Bog bowiem wpisal w nasze serca
pragnienie szczg$cia, ktore obejmuje wszystkie wymiary zycia, a Kos$ciot, prowadzac
dialog z m¢zczyznami 1 kobietami naszych czasow, odczuwa pilna potrzebe strzezenia tego
dazenia i kierowania go ku jego najglebszej prawdzie.

12. Po drugie, budowanie dobra oznacza akceptacj¢ ograniczen i kruchosci ludzkosci,
nie traktujac ich jako btedu, ktory nalezy naprawié. Dzisiaj pragnienie pelni cztowieka
grozi zboczeniem w kierunku zwodniczych celow: iluzji techniki, ktora obiecuje uwolni¢
nas od wszelkiej kruchos$ci, lub modeli dobrobytu, ktore ,,pozostawiaja w tyle” cale
narody. Nierzadko pokladamy nadziej¢ w nieograniczonym wzmacnianiu, w formach
postepu, ktore moga poglebia¢ nieréwnosci, w natychmiastowych rozwiazaniach, ktore
nie sa w stanie uleczy¢ ran narodoéw. Tak wiec, podczas gdy niektérzy gonia za mrzonka
nieograniczonej samorealizacji, wielu pozostaje pozbawionych tego, co niezbedne.
Koscidt przypomina, pokornym, ale stanowczym glosem, ze prawdziwa spelnienie nie
rodzi si¢ z usuwania stabosci, ale z harmonijnego rozwoju: tam, gdzie wolnos¢ i
odpowiedzialno$¢ przeplataja si¢ z troska o siebie nawzajem i prawdziwa solidarno$cia, a
postep mierzy si¢ godnoscia kazdego 1 dobrem narodow.

13. Budowanie $wiata, w ktorym wszyscy moga ,rozkwita¢”, wymaga po trzecie
odwaznej wspotodpowiedzialnoéci. Zadna reka sama w sobie nie wystarczy, by
udzwigna¢ cigzar wyzwan, przed ktorymi stoi $wiat; a zadna nie jest tak staba, by nie
mogta wnie$¢ swojego wktadu: ,,Sita bowiem w pelni objawia si¢ w stabosci” (2 Kor
12,9). Kazdy ma sw¢j fragment muru: naukowcy 1 badacze, przedsigbiorcy 1 pracownicy,
wychowawcy 1 prawodawcy, spoteczenstwo obywatelskie, ruchy spoleczne i wspodlnoty
wyznaniowe. Taka jest logika pomocniczosci, ktora docenia wspdtprace migdzy pokoleniami,
narodami, dyscyplinami 1 kulturami jako gtowna droge do wzrostu stabilnosci, dobrobytu 1
pokoju. Napigcia 1 roznice nie powinny budzi¢ strachu: moga sta¢ si¢ tworcza energia, gdy
kieruje nimi wspolna odpowiedzialno$¢.

14. Wreszcie, budowanie dobra wymaga jezyka ewangelicznego. Unikajmy stow, ktore
ponizaja lub stawiaja w opozycji. Wybierajmy jasno$¢, ktdra o$wieca, i szczero$¢, ktora
otwiera drogi. Nie blogostawmy naiwnego entuzjazmu, nie podsycajmy bezplodnych
lekoéw. Raczej wskazmy kryteria rozeznania — godno$¢ osoby, powszechne przeznaczenie
débr, opcja na rzecz ubogich, troska o wspdlny dom, pokoj — 1 przetd6zmy je na praktyke:

8Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1, 1: CCSL 27, Turnhout 1981, 1.



odpowiedzialne planowanie, oceny wptywu na ludzi i spoteczenstwo, wtaczenie osob
najbardziej wrazliwych, umiej¢tnosci cyfrowe, badania i przemyst zorientowane na
sprawiedliwos¢ 1 poko;.

Pozostac¢ ludzmi

15. Podczas niedawnego Jubileuszu Zwyczajnego w 2025 roku szliSmy jako pielgrzymi
nadziei 1 zostaliSmy obdarzeni laskami. Umocnieni tymi darami mozemy z ufnos$cia
podaza¢ naprzdd w obliczu trudnych zadan 1 wymagajacych wyzwan, ktore czekaja nas w
przysztosci. W dobie sztucznej inteligencji, w ktorej godnos¢ ludzka grozi przyémieniem
przez nowe formy dehumanizacji, mamy pilny obowiazek pozosta¢ glteboko ludzmi, z
mitoscia strzegac tej wspaniatej ludzkosci, ktora zostata nam dana i1 objawiona w petni w
Chrystusie, a ktorej zadna maszyna nigdy nie zastapi w jej blasku. Prawdziwy postgp
zawsze rodzi si¢ z serca otwartego na drugiego czlowieka, z inteligencji gotowej do
stuchania, z woli, ktéra szuka tego, co laczy, a nie tego, co dzieli.

16. Do wszystkich wiernych katolikow, do wszystkich chrzescijan, do wszystkich
mezezyzn 1 kobiet dobrej woli kieruj¢ goracy apel: nie bojmy si¢ ubrudzi¢ rak na placu
budowy naszych czasoéw. Jak Nehemiasz, modlmy sig, planujmy z madroscia, pracujmy z
wytrwalo$cia, stawiajac Boga na horyzoncie naszego dziatania, a cztowieka w centrum
naszych wyboréw. Wtedy odrzucone kamienie — ubodzy, chorzy, migranci, mali — stana
si¢ kamieniem weggielnym, a na ziemi powstanie solidna i go$cinna wspolna siedziba,
gdzie mitos¢ 1 prawda w koncu si¢ spotkaja, a sprawiedliwos¢ 1 pokdj si¢ pocatuja (por.
Ps 85,11). To jest bltogostawienstwo, o ktore btagamy Boga, i zadanie, ktore nas czeka:
by¢ budowniczymi wspoOlnoty, a nie architektami Babel, stugami nadchodzacego
Kroélestwa, a nie panami wiez skazanych na upadek. I z sercem pasterza 1 ojca prosze
wszystkich, aby zatrzymali budowe kolejnej wiezy Babel i potaczyli sity, by budowac
dobro, aby ludzkos¢ nigdy nie stracita swojego pigkna, a §wiat mogt ponownie rozpoznac
w sercu cztowieka miejsce, w ktorym Bog pragnie zamieszkac.



ROZDZIAY. PIERWSZY

DYNAMICZNA MYSL WIERNA EWANGELII

17. W tym pierwszym rozdziale zamierzam w zwigzly sposob przesledzi¢ droge, jaka
przeszta spoteczna nauka Kos$ciota w najnowszym nauczaniu papiezy 1 Soboru
Watykanskiego I, aby podkresli¢ jej dynamiczny charakter. W kazdej epoce bowiem res
novae skltaniaja t¢ naukg¢ do zmierzenia si¢ z pytaniami historii w $wietle objawionej
Prawdy. Dlatego tez sztuczna inteligencja powinna by¢ rozumiana nie jako temat
dodatkowy czy sytuacja kryzysowa, ktora nalezy opanowac, ale jako przemiana, ktora od
wewnatrz kwestionuje kategorie nauki spotecznej 1 wymaga jej dalszego rozwoju w
wiernos$ci Ewangelii.

18. Jednak ta droga nie bylaby naprawde¢ zrozumiata, gdyby$my, zanim zatrzymamy si¢
nad wktadem poszczegélnych papiezy 1 najwazniejszymi dokumentami, nie wyjasnili
kilku podstawowych przekonan dotyczacych tego, w jaki sposob Kos$cidt uczestniczy w
historii 1 odnosi si¢ do $wiata. Bez takiego wyjasnienia nauka spoteczna Kos$ciota
moglaby sprawia¢ wrazenie nieuzasadnionej ingerencji w sprawy doczesne lub
zewnetrznego kodeksu etycznego, ktéry nalezy stosowaé z gory. W rzeczywistosci
wywodzi si¢ ona z Kosciota, ktory idzie rami¢ w rami¢ z ludzkoscia, uznaje autonomie
spraw doczesnych oraz rozrdznienie mi¢dzy wspdlnota koscielna a wspolnota polityczna
1 whasnie dlatego dazy do stuzenia dobru wspolnemu.

KOSCIO0t. W DRODZE W HISTORII LUDZKOSCI

19. Kosciol, obecny w $wiecie jako znak jednosci dla calej rodziny ludzkiej, dostrzega w
pytaniach 1 wyzwaniach wspolczesnosci miejsce, w ktorym moze realizowaé swoje
powotanie do stuchania, dialogu i stluzby, pozwalajac si¢ angazowaé we wszystko, co
dotyczy zycia wspolczesnych mezczyzn i kobiet. To przeplatanie si¢ zycia z losami
narodow sprawia, ze Kos$ciol coraz bardziej rozumie, iz jego misja ma wymiar
historyczny 1 wiaze si¢ z odpowiedzialnoscia za sposob, w jaki ksztattuja sie relacje
spoteczne. Dlatego nie moze uwaza¢ si¢ za obojgtnego wobec dynamiki ksztattujacej
oblicze spoteczenstwa. Wrecz przeciwnie, z zaangazowaniem uczestniczy w procesach,
dzigki ktérym spoteczenstwo si¢ rozwija i organizuje, oraz wnosi swoj wkiad w
osiagnigcie bardziej sprawiedliwego



1 braterskiego wspotzycia. Papiez Franciszek z moca przywotal ten historyczny wymiar misji
kos$cielnej, przypominajac, ze ,,nikt nie moze wymagac od nas, abySmy sprowadzili religi¢
do tajnej intymnosci 0sob, bez zadnego wpltywu na zycie spoteczne 1 narodowe, bez troski o
zdrowie instytucji spoteczenstwa obywatelskiego, bez wypowiadania si¢ na temat wydarzen,
ktore interesuja obywateli”.’

20. Wezwanie i zobowiazanie do towarzyszenia ludzkosci w konkretnej historii sktaniaja
Kosciot do uznania, Ze rzeczywistosci doczesne maja swoja wilasng konsystencje i
porzadek. Sobor Watykanski Il wyrazil t¢ zasade ze szczegdlna precyzja w Konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes, ktorej 60. rocznicg obchodzilismy z wdzigcznoscia 7 grudnia
2025 r.: ,,Jesli przez autonomig rzeczywistosci ziemskich rozumie sig, ze rzeczy stworzone i same
spoteczenstwa maja swoje wilasne prawa 1 wartosci [...], to jest to wymodg uzasadnionej
autonomii”.!'® To podkreslenie pokazuje, jak stworzenie nosi w sobie pierwotng dobro¢,
ktora ludzkie spojrzenie musi strzec, pielegnowac 1 doprowadza¢ do dojrzatosci. W tym
kontekscie Kosciot staje si¢ obecnoscia, ktora pomaga gleboko odczytywac
rzeczywistos¢, wspierajac z pokorng stanowczoscia te wybory, ktore promuja godnos¢
kazdej osoby, spdjnos¢ wspolnot 1 dobro wszystkich. W ten sposob staje on u boku
Swiata, nie nakltadajac si¢ na niego, aby w kazdym ludzkim wydarzeniu mogta
wykietkowaé obietnica sprawiedliwosci i pokoju, ktora Duch Swigty nieustannie budzi w
sercach ludzkosci.

21. Uznajac, ze Bog towarzyszy wolnosci ludzi w tworzeniu historii, Sobor Watykanski 11
potwierdzit rozréznienie migdzy wspolnota koscielng a wspolnota polityczna, podkreslajac, ze
kazda z nich powinna dziata¢ w pelnej autonomii. Obecno$¢ Kosciota w $wiecie wyraza si¢
zatem rowniez w jego relacjach ze spoleczenstwem obywatelskim i instytucjami publicznymi.
W dialogu z nimi Kosciét uznaje warto$¢ rzeczywisto$ci spotecznych i politycznych oraz
szanuje ich wiasna odpowiedzialno$¢, wspierajac wszystko, co chroni zycie ludzi 1 wzmacnia
fundamenty tkanki spotecznej. Nie rosci sobie prawa do przejmowania funkcji nalezacych do
panstwa; przeciwnie, ceni jego shuzbg¢ dla dobra wspolnego 1 z przekonaniem uznaje
odpowiedzialno$¢, jaka instytucje cywilne sprawuja w spoleczenstwie. Jednoczesnie
powierzona mu misja sktania go do tego, by nie pozostawal z dala od konkretnych cierpien
mezczyzn 1 kobiet naszych czasow. Jego blisko$¢ nie wynika z zamiaru zastapienia instytuciji,
ani

9FRANCISZEK, Adhort. ap. Evangelii gaudium (24 listopada 2013 r.), 183: 445 105 (2013), 1097.
10Sobor Ekumeniczny Watykan 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966), 1054; por. tamze, Dekret
Apostolicam actuositatem, 7: AAS 58 (1966), 843-844.



nie wynika to z ukrytej krytyki ich dziatan, ale z ewangelicznej mitosci, ktora sklania
Kosciot do zblizania si¢ do ran ludzko$ci w momentach, gdy ujawniaja si¢ one z
najwigksza dotkliwoscia. Kiedy Kosciot interweniuje, czyni to na wzor dobrego
Samarytanina, z dyskrecja 1 blisko$cia, $wiadomy, Ze to, co wynika z doraznej potrzeby,
nie moze sta¢ si¢ norma ani zastapi¢ instytucjonalnych obowiazkow wiasciwych
spotecznos$ci cywilne;.

22. Wychodzac od tego podwojnego uznania — autonomii rzeczywistosci doczesnych
oraz rozrdznienia kompetencji migdzy wspolnota koscielng a polityczna — mozna lepiej
zrozumie¢ kierunek, jaki Sobor Watykanski 11 wyznaczyt Kosciotowi w jego relacjach ze
Swiatem. Gaudium et spes przypomina, ze ,obowiazkiem calego Ludu Bozego, a
zwlaszcza pasterzy i teologdw, jest, z pomoca Ducha Swietego, uwazne stuchanie,
rozeznawanie 1 interpretowanie réznych jezykdw naszych czaséw oraz umiejetnos$¢ ich
oceny w $wietle Stowa Bozego, aby objawiona Prawda byta coraz glebiej pojmowana,
lepiej rozumiana i mogla byé przedstawiana w bardziej odpowiedniej formie”.!!
Stuchanie ,,r6znych jezykow” nie jest zwykla uwaga socjologiczna, ale wigze sig¢ z
rozeznaniem duchowym, w ktorym, z pomoca Ducha Swictego, Lud Bozy rozpoznaje w
przemianach kulturowych 1 spotecznych zaréwno znaki obecnosci Chrystusa, ktory
przychodzi i1 prowadzi histori¢ ku jej spetnieniu, jak i te odchylenia, ktére zaciemniaja
Jego oblicze. W ten sposéb Prawda objawiona nie ulega zmianie w swoim istotnym
rdzeniu, ale zostaje wyjasniona i przyjeta jako zywe kryterium, ktore kieruje konkretnymi
wyborami, inspiruje drogi osobistej 1 wspdlnotowej przemiany, promuje reformy struktur
oraz wspiera nowe formy ewangelicznego $wiadectwa w zyciu publicznym. Historia jest
zatem jednym z miejsc, w ktorych Kosciél pozwala sig¢ poucza¢ Duchowi Swigtemu o
humanizujacym znaczeniu Ewangelii 1 uczy si¢ dostosowywa¢ swoje nauczanie do
stuzby godnosci kazdej osoby 1 dobra narodow.

Madrosc Stowa i dialog z naukami humanistycznymi

23. Kosciot uwaza za towarzyszy drogi wszystkich, ktorzy szczerze poszukuja ,,prawdy, dobra i
pigkna”, uznajac ich za ,,cennych sojusznikow”!'?> w obronie godnos$ci kazdej osoby i w trosce
o stworzenie. Przyjmujac styl duszpasterski Soboru Watykanskiego 11, ktéry zachgca do
stuchania, rozeznawania 1 interpretowania znakow czasu, Kos$cidl, oswiecony madroscia
Stowa, nie boi si¢ spotkania z wiedza

1'Sobor Ekumeniczny Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 44: AAS 58 (1966), 1065.
12FRANCISZEK, Adhort. ap. Evangelii gaudium (24 listopada 2013 1.), 257: AAS 105 (2013), 1123.



ludzka. Stowo Boze oferuje wiarygodne kryteria, ktore wyznaczaja drogi sprawiedliwosci i
otwieraja $ciezki pojednania 1 pokoju miedzy ludzmi. Gdy chodzi o zastosowanie tych
kryteriow w ztozonych sytuacjach naszych czasow, niezbedny staje si¢ wktad filozofii oraz
nauk humanistycznych i spotecznych, ktére pomagaja glebiej zrozumie¢ i przeanalizowaé
dynamike kulturowa, ekonomiczna i polityczna. Swigty Jan Pawel Il przypominat, ze
Kosciot przyymuje wkiad nauk spotecznych, ,,aby czerpa¢ z nich konkretne wskazéwki w
wypeianiu swoich zadah nauczania”.’> Konfrontacja z ta wiedza nie oslabia sity
Ewangelii; wrecz przeciwnie, pozwala z wigksza jasnoscia dostrzec to, co naprawde
sprzyja zyciu ludzi i wspdlnot. Papiez Franciszek, kontynuujac t¢ perspektywe,
podkreslat, ze w wielu konkretnych kwestiach Kos$ciot nie rosci sobie prawa do
wydawania ,,ostatecznego stowa”,'* ale uznaje znaczenie wstuchiwania si¢ w wyniki
badan naukowych oraz sprzyjania powaznej i uczciwej wymianie pogladow migdzy
naukowcami, akceptujac réznorodno$¢ opinii.

24. Karmiony tym owocnym dialogiem migdzy Ewangelia a wiedza ludzka, Kosciot
stopniowo poglebiat swoja nauke spoteczna, doprowadzajac z czasem do dojrzatosci
dziedzictwo madro$ciowe obdarzone spojnoscia teologiczna 1 antropologiczna
zakorzeniona w chrze$cijanskiej wizji osoby. Wtasnie dlatego, ze wywodzi si¢ z wiary 1
jej rozumienia rzeczywistosci, dziedzictwo to nie przeklada si¢ na zbidr rozwiazan
technicznych ani na model ekonomiczny lub polityczny, ktéry mozna by przeciwstawiac
innym: nalezy ono do innego poziomu'>,poziomu zasad, ktore kieruja odczytywaniem
wydarzen 1 wspieraja ewangeliczng interpretacj¢ procesow historycznych oraz wybordw,
jakie one pociagaja za soba. Stad wywodzi si¢ wlasciwa funkcja nauki spotecznej, ktora
nie ma na celu zastapienia odpowiedzialnosci polityki i instytucji, ale oferuje wsparcie
dla wspdlnego rozeznania, pomagajac rozpozna¢ i promowac to, co stuzy godnosci osob,
zywotnosci wspolnot i dobru wszystkich.

Nauka spoteczna jako wspolnotowe rozeznanie

25. Postrzeganie prawdy jako daru, ktorym nalezy si¢ dzieli¢, a nie jako wlasnosci, do
ktorej nalezy si¢ domagaé, uwalnia Koscidt od pokusy tesknoty za formami obecnosci
opartymi na wladzy. Sw. Jan Pawet II zachecat do szczerego spojrzenia na czasy, w
ktorych

13Sw. Jan Pawet II, List apostolski w formie motu proprio Socialium scientiarum (1 stycznia 1994 r.): A4S 86
(1994), 209.

4FRANCISZEK, Encyklika Laudato si’ (24 maja 2015 1.), 61: A4S 107 (2015), 871.

15Por. SW. JAN PAWEL II, List encykliczny Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987 r.), 41: A4S 80 (1988), 570-572.



poddat si¢ ,,metodom nietolerancji, a nawet przemocy w stuzbie prawdy”,'¢ aby odnalez¢
ewangeliczng drogg tagodnego gloszenia i1 prawdy, ktora si¢ nie narzuca. W tym samym
duchu podkreslitem, ze Kosciot ,,nie chce podnosi¢ sztandaru posiadania prawdy”,!”
poniewaz prawda nie jest terytorium do obrony, ale dobrem do dzielenia si¢. T¢ sama
perspektywe podsumowat papiez Franciszek w stynnych stowach, ze ,,czas jest wazniejszy
od przestrzeni”:'® nie chodzi przede wszystkim o zajmowanie przestrzeni wiadzy czy
strzezenie twierdz kulturowych, ale o zapoczatkowanie proceséw dobra i pozwolenie im
dojrze¢; tak wigc prawda Ewangelii nie narzuca si¢ z gory, ale wzrasta z czasem, w
konkretnym splocie zycia, wspolnot 1 kultur. Jest to prawda, ktéra nie boi si¢
réznorodnos$ci, ale ja przyjmuje i porzadkuje; ktora nie eliminuje konfliktow, ale je
przemienia; ktora ponownie laczy to, co historia ma tendencj¢ do rozpraszania. Stad tez
obraz wielo$cianu, figury o wielu $cianach, w ktoérych z roznych perspektyw odbija si¢ ta
sama prawda Ewangelii.!®

26. Ta postawa otwartosci na prawdg, jedyna i jednoczesnie wielopostaciowa, gieboko
wyraza katolicko$¢ Kosciota, ktory obejmuje cala rodzing ludzka, a jednoczesnie zyje
zanurzony w konkretnych warunkach narodow 1 kultur. Soboér Watykanski Il przypomina,
ze whasnie dzigki tej katolickosci ,,poszczegdlne czg$ci wnosza swoje dary do innych
czesci i do calego Kosciota”,® dzieki czemu Kos$ciot jako cato$¢ i kazda pojedyncza
wspolnota wzrasta dzigki wzajemnej wymianie 1 wspolnemu dazeniu do coraz petniejsze;j
komunii. Wynika z tego, ze lud Bozy nie tylko sktada si¢ z wielu narodow, ale w swoim
wngtrzu jest utkany z roznych funkcji, powotan, kultur 1 tradycji, powotanych do
wzajemnego wspierania si¢ 1 wzbogacania. W tej perspektywie §w. Pawet VI uznawat, ze
biorac pod uwage wielka roznorodno$¢ sytuacji historycznych, nierealistyczne jest
myslenie, ze nauka spoteczna Kosciota moze zaproponowac jedna odpowiedz, wazna dla
wszystkich kontekstow;?!  dlatego zachecat kazda wspolnote chrzescijanska do
klarownego 1 odpowiedzialnego odczytywania rzeczywistosci wlasnego kraju. Plodne
napi¢cie mi¢dzy uniwersalnoscia misji a lokalnym zakorzenieniem jest nieodlacznie
zwiazane z zyciem KoS$ciota: obejmuje ono horyzont catego §wiata, ale przyjmuje pytania
kazdego kontekstu jako rzeczywiste miejsce, w ktorym urzeczywistnia si¢ Ewangelia.

16 Tamze, List apostolski Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994), 35: AAS 87 (1995), 27.

17 Przemowienie do czlonkow Fundacji Centesimus Annus Pro Pontifice (17 maja 2025 1.): AAS 117 (2025), 696.

I8 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 222: 445 105 (2013), 1111.

Y9 Por. tamze, 236: AAS 105 (2013), 1115; 1D., List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 215: AAS 112 (2020),
1045-

1046.

20 Sobor Ekumeniczny Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 13: AAS 57 (1965), 17.

21 Por. §w. PAWEL VI, List apostolski Octogesima adveniens (14 maja 1971), 4: 445 63 (1971), 403.



27. W swietle tego, co dotychczas powiedziano, spoteczna nauka Kosciota ukazuje si¢ w
swoim najbardziej autentycznym obliczu: nie jest to zbidr zasad 1 norm do zastosowania,
ale droga wspdlnotowego rozeznania. Rodzi si¢ ona ze spotkania wiecznej prawdy
Ewangelii z pytaniami historii, pozwala si¢ przesadza¢ znakom czasu; czerpie z wktadu
nauk, kultur 1 ludzkich doswiadczen. Dlatego tez, gdy godnos$¢ braci i1 siostr jest
znieksztalcana, gdy polityka nie odpowiada na dramaty ludzkosci, gdy gospodarka
zwraca si¢ przeciwko osobie lub nauka przekracza granice swojej metody,”? Kosciot —
wraz z innymi wyznaniami chrzescijanskimi 1 wierzacymi innych religii — musi zabraé
glos nie po to, by dominowac, ale by stuzy¢ wspodlnocie. Tak rozumiana nauka spoteczna
staje si¢ teologia wspdlnoty w historii; miejscem, w ktorym Stowo, ktore stato si¢ ciatem,
nadal staje si¢ dialogiem, pamigcia 1 proroctwem.

R0OZWOJ NAUCZANIA SPOLECZNEGO OD LEONA XIII DO DZIS

28. Po przypomnieniu sposobu, w jaki Kosciot uczestniczy w historii i wchodzi w dialog
ze $Swiatem, pragne teraz zatrzymac si¢ nad rozwojem nauki spotecznej w Magisterium,
ktore od XIX wieku do naszych czasow towarzyszyto wielkim przemianom spotecznym.
Oczywiscie nie bede w stanie odda¢ calego bogactwa tej nauki, ktorej podstawowe
zasady przedstawiono w Kompendium spolecznej nauki Kosciota, a nast¢pnie poglebiono w
najnowszym nauczaniu. Nie bede tez w stanie w sposob systematyczny omowi¢ tego, co zostato
opracowane w encyklikach moich ostatnich czcigodnych poprzednikow, w szczegdlnosci w
Laudato si’ 1 Fratelli tutti. Zamierzam jednak przywola¢ kilka zasadniczych watkow, aby
pokazac, ze to, co pisze, wpisuje si¢ w ciagltos¢ tej tradycji, a jednoczesnie podkreslic, jak
w niej staly rdzen prawd objawionych dotyczacych osoby 1 wspolzycia ludzkiego
przeplata si¢ z nieustannie odnawiana zdolnoscia do wshluchiwania si¢ w sytuacje
historyczne 1 do pozwalania, by pytania wylaniajace si¢ z terazniejszo$ci nas niepokoily.
Przesledze zatem niektore decydujace etapy tego rozwoju, zaczynajac od okresu
zapoczatkowanego encyklika Rerum novarum.

Pierwsze kroki nauki spolecznej Kosciota

29. To, co dzi§ nazywamy ,nauka spoteczna KosSciola”, nie powstalo nagle w epoce
wspotczesnej, ale gromadzi i porzadkuje dluga tradycje refleksji

22 Por. FRANCISZEK, Adhort. ap. Evangelii gaudium (24 listopada 2013 r.), 243: A4S 105 (2013), 1118.



Kosciota na temat zycia spotecznego, ktdra czerpie swoje zrodta z Pisma Swigtego, Ojcow
Kosciota oraz rozwazan teologicznych 1 prawnych $redniowiecza i epoki nowozytne;j.
Wyrazenie ,,nauka spoteczna Kos$ciota” zostalo po raz pierwszy uzyte przez Pius XII w
1950 33, ale tres¢, ktora obejmuje, rozumiana jako spojny zbidr nauk spotecznych,
zaczela sie wytania¢ wraz z encyklika Rerum novarum Leona

XIII. W obliczu ,,nowych rzeczy” swoich czaséw — konfliktu migdzy kapitatem a praca,
kwestii robotniczej, przemian gospodarczych i spotecznych — Leon XIII nie ograniczyt
si¢ do odnotowania niepokoju, ale uznal te sytuacje za pole misji duszpasterskiej
Kosciota, poddat je rygorystycznej analizie 1 wyjasnit ich przyczyny oraz mozliwe drogi
wyjécia w $wietle Ewangelii i integralnej wizji osoby, stworzonej na obraz Boga. Sw. Jan
Pawet II dostrzegt w tym sposobie postgpowania

Hirwaly paradygmat™* doktryny spotecznej: wzorcowa praktyke, dzieki ktorej Kosciot, w
obliczu przemian historycznych, realizuje swoje prawo i obowiazek analizowania
rzeczywistosci spotecznych, wypowiadania si¢ na ich temat oraz wskazywania drog
sprawiedliwego rozwiazania. W ten sposob wieczne tresci wiary 1 starozytnej madros$ci
koscielnej uktadaja si¢ w zywa doktryne, ktora pozostajac wierna Ewangelii, wzrasta w
konfrontacji z ,,rzeczami nowymi” kazdej epoki.

30. Encyklika Rerum novarum Leona XIII stanowi kamien milowy w ewolucji
nauczania spotecznego. Dokument ten stawia w centrum swojej refleksji godnos¢ pracy 1
pracownika, potwierdza prawo do sprawiedliwego wynagrodzenia dla siebie 1 swojej
rodziny, uznaje w ludziach warto§¢ zasadnicza, majaca pierwszenstwo przed kapitatem 1
zyskiem, broni wlasno$ci prywatnej wraz z jej nieodzowna funkcja spoteczna, docenia
stowarzyszenia pracownikow i proponuje formy wspotpracy miedzy réznymi grupami
spotecznymi jako alternatywe dla logiki ,,walki klasowej”. Nie dziwi zatem, ze Pius XI
mogt nazwaé ja ,Magna Charta” > dziatalnosci spotecznej chrzedcijan: w Rerum novarum
starozytna madro$¢ Kosciota dotyczaca osoby i zycia w spoleczenstwie przybiera nowa
forme¢, zdolna zmierzy¢ si¢ z epoka przemyslowa i zaoferowaé pierwszy wielki,
systematyczny zarys tej doktryny spotecznej, ktéra kolejne dziesigciolecia miaty dalej
rozwija¢. Chociaz wiele warunkow historycznych opisanych przez Leona XIII ulegto
zmianie, co najmniej dwa wnioski pozostaja bardzo aktualne: prymat pracy ludzkiej nad
kazda logika czysto

2 Por. PIUS XII, Adhort. ap. Menti Nostrae (23 wrzesnia 1950 1.): AAS 42 (1950), 657-702.

24Sw. Jan Pawet IT, Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991 1.), 5: A4S 83 (1991), 799.

25pius X, Encyklika Quadragesimo anno (15 maja 1931), 39: A4S 23 (1931), 189; por. PIUS XII, Przemowienie radiowe z
okazji 50. rocznicy ,, Rerum novarum™: AAS 33 (1941), 198.



produkcyjnej czy finansowej, z wynikajaca z tego troska o osoby i rodziny najbardziej
narazone na wyzysk, oraz nierozerwalny zwiazek migdzy gloszeniem Ewangelii a
dazeniem do bardziej sprawiedliwego porzadku spolecznego. W ten sposéb Rerum
novarum nieustannie przypomina nam, ze nie ma prawdziwej ewangelizacji, ktora nie
dotykataby rowniez struktur wspotzycia spotecznego.

31. Encyklika Quadragesimo anno Piusa XI, opublikowana w 1931 r. w 40. rocznicg Rerum
novarum 1 w samym srodku wielkiego swiatowego kryzysu gospodarczego, stanowi kolejny krok w
rozwoju nauczania spotecznego. Nie ogranicza si¢ ona do ponownego podjecia ,kwestii
robotniczej”, ale poszerza spojrzenie na ogolng konfiguracje porzadku gospodarczego i
politycznego. Potgpia koncentracj¢ wtadzy gospodarczej w rekach nielicznych; krytykuje zaréwno
nieograniczona konkurencje, jak 1 te kolektywistyczne projekty, ktore znosza wolnos¢ 1
odpowiedzialno$¢ 0sob; z moca przypomina o prawie pracownikow do zrzeszania si¢ 1 potwierdza
wymog, by wynagrodzenie bylo proporcjonalne nie tylko do wydajnosci, ale takze do potrzeb
pracownika i jego rodziny. W tym kontekscie systematycznie formutuje zasade pomocniczosci,
ktora miata sta¢ si¢ jednym z trwalych punktéw odniesienia doktryny spotecznej, zgodnie z ktdra
to, co moze by¢ realizowane przez osoby, rodziny, organizacje posredniczace 1 spotecznosci
lokalne, nie powinno by¢ przejmowane przez wyzsze instancje. Oprocz tych wktadow Pius XI
jasno przypomina o spotecznej funkcji wilasnosci 1 w réznych wypowiedziach swojego
Magisterium — od encyklik Non abbiamo bisogno 1 Mit brennender Sorge az po Divini
Redemptoris — potgpia totalitaryzmy, ktére ponizaja godno$¢ osoby, dlawia zycie
spoteczne, wywyzszaja panstwo ponad jego wilasciwa warto$¢ i stosuja dyskryminujaca
kategori¢ rasy. W naszych czasach szczegélnie aktualne pozostaja co najmniej trzy
spostrzezenia jego nauczania spotecznego: §wiadomos¢, ze niesprawiedliwosci dotycza
nie tylko indywidualnych zachowan, ale takze struktur gospodarczych 1
instytucjonalnych; wartos¢ zasady pomocniczos$ci, ktora zachgca do wzmacniania tkanki
stowarzyszeniowej 1 wspdlnotowej, unikajac nowych koncentracji wladzy; oraz zwiazek
miedzy godnoscia pracy, sprawiedliwym wynagrodzeniem a realna mozliwoscia
prowadzenia przez rodziny godnego zycia.

32. W dramatycznym kontekscie II wojny $wiatowej i lat odbudowy nauczanie Piusza
XII wnosi znaczacy wklad w rozwoj doktryny spotecznej, zwlaszcza poprzez
bozonarodzeniowe oredzia radiowe, w ktoérych nakre$la zarysy porzadku
migdzynarodowego opartego na uznaniu godnosci ludzkiej, sprawiedliwosci 1 pokoju.
Przy tych okazjach papiez proponuje dialog



ze spoteczenstwem, wychodzac od surowego odwotania si¢ do prawa naturalnego,
rozumianego jako zbior obiektywnych zasad, ktére maja pierwszenstwo przed interesami
jednostek 1 panstw oraz ktore musza regulowaé zycie wewngtrzne narodow 1 ich
wzajemne relacje. Pius XII przypisuje ponadto decydujaca role stowarzyszeniom
zawodowym, zwigzkom pracowniczym i roznym organizacjom posredniczacym w zyciu
gospodarczym 1 spotecznym, uznajac w tych zorganizowanych formach spoleczenstwa
istotna gwarancje réwnowagi obywatelskiej 1 ochrony dobra wspdlnego. Podkresla on
konieczno$¢ silnego panstwa prawa, aby zapobiega¢ naduzyciom wiadzy, i uznaje
demokracje za narzedzie sprzyjajace wilasciwemu sprawowaniu wiladzy. Jednocze$nie
ostrzega przed wszelkimi probami oparcia prawa na korzysci lub sile, przypominajac, ze
porzadek mig¢dzynarodowy regulowany przez przewage najsilniejszych naraza stabsze
narody na uciskanie 1 podwaza zaufanie migdzy narodami. Wreszcie dostrzega w
glgbokich nier6wnosciach gospodarczych migdzy krajami jeden z czynnikow
podsycajacych konflikty.?® W naszych czasach, naznaczonych nowymi formami
globalnej wladzy i rosnacymi nieroéwno$ciami, szczegOlnie istotne pozostaja trzy
kierunki: wymdg, by prawo miato pierwszenstwo przed interesem, $wiadomos¢, ze
nierownosci ekonomiczne sa podatnym gruntem dla napig¢ i przemocy, oraz warto$é¢
sieci spotecznej zdolnej do posredniczenia miedzy jednostka a panstwem. Nadal
dostarczaja one doktrynie spotecznej waznych kryteriow do interpretacji dynamiki
globalizacji oraz do promowania bardziej sprawiedliwego 1 pokojowego porzadku
migdzynarodowego.

Lata Soboru Watykanskiego II

33. Wraz ze $w. Janem XXIII rozpoczyna si¢ nowy etap nauczania spotecznego,
charakteryzujacy si¢ bardziej wyraznym zwrdceniem uwagi na globalny wymiar kwestii
spotecznych oraz na jezyk praw. W encyklice Mater et magistra przedstawia wiarg
chrzescijanska jako $wiatlo zdolne taczy¢ niebo 1 ziemig, przypominajac, ze Kosciol,
cho¢ ma za podstawowa misj¢ uswigcanie 1 gloszenie dobr wiecznych, nie zaniedbuje z
tego powodu konkretnych potrzeb codziennego zycia ludzi, lecz troszczy si¢ o kazde
autentyczne dobro ludzkie.?” Wychodzac od tej cato$ciowej wizji cztowieka, podkresla,
ze zycie spoteczne wymaga rOwnowagi mi¢dzy inicjatywa obywateli 1 grup, powotanych
do samoorganizacji i wspolpracy, a dziataniem panstwa, ktére musi koordynowaé i
wspiera¢, nie dtawiac jednak wolnosci 1 odpowiedzialnosci podmiotow; stad dbatos¢ o
sprawiedliwe wynagrodzenie za pracg, o partycypacje pracownikdw oraz o rosnace
nieréwnosci miedzy

2% Por. tamze, Przeméwienie do Swietego Kolegium Kardynalow i Prelatury Rzymskiej (24 grudnia 1940 1.): A4S 33 (1941), 13.
27Por. Sw. JAN XXIII, List encykliczny Mater et magistra (15 maja 1961 r.), 2-3: AAS 53 (1961), 402.



krajach. Kilka lat pdzniej, w encyklice Pacem in terris, zwracajac si¢ po raz pierwszy nie tylko
do wiernych, ale do wszystkich ludzi dobrej woli, Jan XXIII w sposob organiczny taczy
godno$¢ osoby z uznaniem podstawowych praw i obowiazkéw oraz proponuje porzadek
wspolzycia — rowniez na plaszczyznie migdzynarodowe] — oparty na prawdzie,
sprawiedliwos$ci, mitosci i wolnosci.?® W naszych czasach, naznaczonych powszechnymi
konfliktami 1 nowymi formami globalnej wspotzalezno$ci, szczeg6lnie znaczace pozostaja
uniwersalny horyzont jego apelu, odniesienie do praw cztowieka jako wspolnej gramatyki
oraz przekonanie, ze trwaly pokd) wymaga instytucji 1 relacji miedzy narodami
inspirowanych godnos$cia kazdej osoby.

34. Sobor Watykanski II stanowitl punkt zwrotny w samo$wiadomosci KosSciota we
wspotczesnym §wiecie. W Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes przedstawit nam
obraz Kosciota, ktory zbliza si¢ do ludzko$ci, angazuje si¢ w sprawy $wiata 1 stara si¢
rozwaza¢ nie abstrakcyjne schematy, ale konkretne sytuacje historyczne. Tekst porusza wielkie
kwestie matzenstwa i1 rodziny, zycia gospodarczego i spotecznego, wspolnoty polityczne;j,
wojny 1 pokoju, podkreslajac, ze struktury gospodarcze 1 instytucjonalne sa sprawiedliwe tylko
w takim stopniu, w jakim stuza integralnemu rozwojowi osoby 1 sprzyjaja odpowiedzialnemu
uczestnictwu wszystkich.? Znaczenie tego dokumentu soborowego dla spotecznej nauki
Kosciota polega nie tylko na tym, ze otworzyt on perspektywy refleksji tematycznej, ale
takze na tym, ze przekazal metode rozeznania, ktéra zacheca do odczytywania przemian
historycznych z ewangelicznego punktu widzenia i z ludzka kompetencja. Ten styl
pokazuje, ze dialog ze $wiatem nie jest dla Kosciota opcja taktyczna, ale konkretna forma
jego misji, poniewaz Ewangelia, niczym drozdze, moze od wewnatrz przemieniac
struktury wspolzycia spotecznego i otwiera¢ drogi do wigkszego cztowieczenstwa. W
tym kontekscie wpisuje si¢ rowniez Deklaracja Dignitatis humanae, w ktorej Sobor uznaje,
ze wolnos¢ religijna jest prawem podstawowym zakorzenionym w godnosci osoby, ktore musi
by¢ zagwarantowane przez porzadek prawny, aby nikt nie byt zmuszany do dziatania wbrew
sumieniu ani nie byt pozbawiany mozliwosci poszukiwania 1 wyznawania prawdy w zyciu
prywatnym i publicznym.3® Ta zasada, o wielkim znaczeniu dla naszych czasoéw, nadal
dostarcza nauce spotecznej Kosciota decydujacych kryteriow dla ochrony osoby oraz
budowania pluralistycznych 1 pokojowych spoteczenstw.

28 Por. tamze, List encykliczny Pacem in terris (11 kwietnia 1963 r.), 87: AAS 55 (1963), 301.
29Por. Soboér Ekumeniczny Watykan 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966), 1046-1047.
30Por. tamze, Deklaracja Dignitatis humanae, 2: AAS 58 (1966), 930-931.



35. W pontyfikacie $w. Pawla VI wylania si¢ rozumienie pokoju, ktore nie sprowadza si¢
do braku wojny, ale nabiera ksztaltu na drodze integralnego rozwoju ludzkiego. W
Populorum progressio opisuje on rozwdj jako przej$cie od mniej ludzkich warunkéw zycia
do warunkow bardziej ludzkich 1 rozumie go jako proces, ktéry dotyczy kazdego
cztowieka i catego cztowieka,’! to znaczy kazdego wymiaru osoby i kazdego narodu bez
wyjatku. Na tej podstawie Pawet VI moze stwierdzi¢, ze tak pojmowany rozwoj jest w
rzeczywistosci ,,nowa nazwa pokoju”¥’,poniewaz ma na celu usuni¢cic korzeni
niesprawiedliwosci 1 konfliktow oraz otwarcie przestrzeni dla godniejszego zycia dla
wszystkich. Réwniez utworzenie Papieskiej Komisji lustitia et Pax nalezy postrzega¢ w
tym $§wietle, jako probg nadania tej intuicji trwalej formy na poziomie koscielnym i
miedzynarodowym, podtrzymujac $wiadomos$¢ rosnacej przepasci migdzy krajami
bogatymi a biednymi oraz koniecznosci polityki promujacej rzeczywiscie bardziej
ludzkie warunki zycia dla wszystkich.

36. W encyklice *Octogesima adveniens™®, napisanej z okazji 80. rocznicy *Rerum novarum*,
Pawel VI przenosi t¢ perspektywe do spoleczenstwa postindustrialnego, naznaczonego
przemianami urbanistycznymi, nowymi formami ubdstwa, zmianami na rynku pracy oraz
gwattownymi przemianami kulturowymi, ktore podwazaja przyszios¢ ludzi 1
spotecznosci. Dla Pawla VI Ewangelia, mimo Ze zostata gloszona, spisana i przezywana
w kontek$cie historyczno-kulturowym bardzo réznym od naszego, nie jest przestaniem
»przestarzatym”, ale wizja osoby ludzkiej, relacji, wtadzy 1 dobra wspodlnego, zdolna
rowniez dzisiaj kierowa¢ wyborami gospodarczymi, politycznymi i kulturowymi.
Innymi stowy, Ewangelia pozostaje aktualna, poniewaz dostarcza kryteriow pozwalajacych
rozpozna¢ to, co humanizuje lub dehumanizuje, co wyzwala lub gngbi, w coraz to nowych
sytuacjach. Dla spotecznej nauki Kos$ciota najbardziej wymagajacym dziedzictwem Pawta VI
jest wlasnie to: dopdki na $wiecie beda istnialy narody wykluczone z rozwoju godnego
czlowieka, wspdlnota chrzescijanska nie bedzie mogta zadowoli¢ si¢ gloszeniem pokoju w
teorii, ale bedzie musiata pozwoli¢, by Ewangelia osadzala, zaczynajac od tych, ktorzy
pozostaja na marginesie, te struktury gospodarcze i polityczne, ktore — jak przypomniatby Jan
Pawel I — moga sta¢ si¢ prawdziwymi ,,strukturami grzechu”** aby zadna osoba ani zaden
nardd nie byt traktowany jako zbgdny w procesach rozwoju.

Najnowsze nauczanie Kosciota

31Por. $w. PAWEL VI, List encykliczny Populorum progressio (26 marca 1967 r.), 14: A4S 59 (1967), 264.
2 Tamze, 87: AAS 59 (1967), 299.

33 Por. tamze, List apostolski Octogesima adveniens (14 maja 1971), 4-7: AAS 63 (1971), 404-406.

34Sw. JAN PAWEL II, List encykliczny Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 36: A4S 80 (1988), 561.



37. Plodne nauczanie spoteczne §w. Jana Pawla II sytuuje si¢ na styku kryzysu wielkich
systemow ideologicznych XX wieku 1 poczatkow globalizacji gospodarczej. W encyklice
Laborem exercens, napisanej dziewigcdziesiat lat po opublikowaniu Rerum novarum, otwiera
on nowa S$ciezkg refleksji nad praca. Sprawiedliwe wynagrodzenie jest w niej
przedstawione jako konkretna weryfikacja sprawiedliwosci catego systemu spoteczno-
gospodarczego, poniewaz pokazuje, czy pracownik jest traktowany jak osoba, czy jako
zwykty koszt produkcji.>> Praca nie jest traktowana jedynie jako problem do rozwiazania
lub $rodek do uzyskania dochodu, ale jako dobro fundamentalne dla osoby, zasada
dziatalnosci gospodarczej 1 klucz do catej kwestii spotecznej. W pracy cztowiek angazuje
swoja wolnos¢, kreatywnos$¢ i1 zdolnos¢ do wspodtpracy, przyczyniajac si¢ do kulturowego
i moralnego wzbogacenia spoleczenstwa.’® W $wietle tego rozne formy niepewnosci,
fragmentacji Sciezek zawodowych 1 automatyzacji nie moga by¢ oceniane wytacznie pod
katem wydajnosci, ale w oparciu o godno$¢ pracownika, prawo do wystarczajacego
wynagrodzenia oraz rzeczywista mozliwos¢ uczestnictwa w zyciu spotecznym.

38. W 20. rocznice Populorum progressio, w encyklice Sollicitudo rei socialis, Jan Pawel 11
powraca do plagi niedorozwoju i uznaje niepowodzenie wielu proéb nadrobienia opdznienia
gospodarczego ubogich narodow oraz towarzyszenia ich industrializacji, stwierdzajac
utrzymywanie sig, a czasem nawet poglebianie si¢ przepasci migdzy Potnoca a Potudniem
$wiata.’’” Potgpia ponadto mechanizmy gospodarcze, finansowe i handlowe, ktore,
zarzadzane przez najsilniejsze kraje, strukturalnie faworyzuja ich interesy i1 diawia
stabsze gospodarki, oraz domaga sig, by poddano je rOwniez powaznej ocenie etycznej, a
nie tylko technicznej.’® W tym kontekscie solidarno$¢ rozumiana jest jako konkretna
wspolodpowiedzialno$¢ migdzy ludzmi, narodami i panstwami, forma przyjazni
spotecznej lub mitosierdzia politycznego ukierunkowanego na ,,cywilizacje mitosci”, o
ktorej mowit Pawet VI3

39. W stulecie Rerum novarum encyklika Centesimus annus oferuje wreszcie refleksje¢ na
temat upadku systemu radzieckiego oraz umocnienia si¢ demokracji 1 gospodarki
rynkowej. Sw. Jan Pawet II ponownie podkresla przestanie Pius XII

35 Por. tamze, List encykliczny Laborem exercens (14 wrze$nia 1981), 19: AAS 73 (1981), 625-629.
3% Por. tamze, 10: AAS 73 (1981), 600-602.

37Por. tamze, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 14: 445 80 (1988), 526-528.

38 Por. tamze, 16: AAS 80 (1988), 531.

¥ Por. tamze, 31-33: AAS 80 (1988), 555-559.



zgodnie z ktorym Kosciot moze docenia¢ demokracj¢ w takim stopniu, w jakim
gwarantuje ona rzeczywisty udzial obywateli, pozwala na pokojowy wybor i zmiang
wladz oraz zapobiega monopolizacji wladzy przez waskie elity kierujace sig
partykularnymi lub ideologicznymi interesami.*® Podobnie uznaje pozytywny potencjat
rynku 1 prywatnej inicjatywy tylko wtedy, gdy pozostaja one podporzadkowane prawu
moralnemu 1 kieruja si¢ zasada solidarnos$ci, nie po$wigcajac najstabszych na ottarzu logiki
zysku*' Dla spotecznej nauki Kos$ciota pozostaje zatem dziedzictwo o szczegdlnej
aktualnos$ci: potwierdzenie zwiazku migdzy godnoscia pracy, solidarnoscia migdzy
narodami oraz krytyczna ocena demokracji i gospodarki rynkowej nadal dostarcza
kryteriow oceny nowych form wyzysku, wykluczenia i kryzysu reprezentacji polityczne;.

40. Papiez Benedykt XVI w swojej encyklice spotecznej Caritas in veritate pragnat
podjac 1 poglebi¢ koncepcje rozwoju przedstawiona w Populorum progressio, odczytujac
ja na nowo w perspektywie globalizacji. Przypomina, ze rozw0j ten powinien przetozy¢ si¢
na ,,wzrost rzeczywisty, dostepny dla wszystkich i konkretnie zrownowazony”,* czyli na
postep gospodarczy prawdziwie integracyjny 1 szanujacy granice stworzenia. Stwierdza
jednak, ze w krajach bogatych powstaja nowe kategorie ubogich i mnoza si¢ nieznane
dotad formy wykluczenia, podczas gdy w regionach ubozszych mate grupy zyja w
konsumpcyjnym dobrobycie, ktory wspotistnieje z sytuacjami dehumanizujacej nedzy.*
Zauwaza ponadto, ze nowy globalny system gospodarczo-finansowy, charakteryzujacy si¢
duza mobilnoscia kapitatu 1 srodkdéw produkcji, ograniczyt wladze polityczna panstw oraz ich
zdolno$¢ do kierowania procesami gospodarczymi.** Dlatego ponownie podkresla, ze
dziatalno$§¢ gospodarcza nie moze rosci¢ sobie prawa do rozwiazywania problemow
spotecznych poprzez zwykle rozszerzanie logiki rynku, ale musi by¢ ukierunkowana na dobro
wspolne, za ktore wspolnota polityczna ponosi wiasna i niezastapiona odpowiedzialno$é.*?

41. W centrum tej nowej interpretacji Benedykt XVI stawia mitos¢, stwierdzajac, ze jest
ona ,,gtéwna droga nauki spotecznej Kosciota”,* pod warunkiem, ze zawsze taczy si¢ z
prawda; i1 zauwaza z niepokojem, ze wlasnie w dziedzinach spolecznej, prawnej,
politycznej 1 gospodarczej istnieje tendencja do oglaszania jej moralnej nieistotnosci.
Nowos¢ jego wktadu

40Por. tamze, List encykliczny Centesimus annus (1 maja 1991), 46: AAS 83 (1991), 850-851.
41Por. tamze, 42: AAS 83 (1991), 845-846.

4“BENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 21: A4S 101 (2009), 656.
S Por. tamze, 22: AAS 101 (2009), 657.

4“Por. tamze, 24: AAS 101 (2009), 658-659.

4 Por. tamze, 36: AAS 101 (2009), 671-672.

46 Tamze, 2: AAS 101 (2009), 642.



polega na pokazaniu, ze rozwo6j, sprawiedliwo$¢, instytucje 1 rynek nie sa
rzeczywistosciami neutralnymi, ale miejscami, w ktérych mitos¢ w prawdzie musi
przybra¢ historyczna formg. W dzisiejszych czasach, naznaczonych rosnacymi
nieréwnosciami, presja rynkow finansowych, kryzysem s$rodowiskowym i brakiem
zaufania do polityki, nauczanie to pozostaje aktualne, poniewaz wymaga oceny kazdego
modelu rozwoju pod katem jego zdolnosci do bycia inkluzywnym i1 zrobwnowazonym, do
odbudowy relacji migdzy gospodarka a polityka wokdt dobra wspolnego oraz do uznania
mitosci za kluczowa 1 tworcza role w zyciu publicznym.

42. Socjalne nauczanie papieza Franciszka rozwija si¢ w duchu Gaudium et spes, ktore
zacheca do patrzenia na historig, zaczynajac od ran i1 nadziei ludzi, oraz do nawigzania
dialogu migdzy nimi a Ewangelia. Kierunek ten wylania si¢ szczegolnie wyraznie w
Evangelii gaudium, gdzie stwierdza sig, ze chrze$cijanskie gloszenie ma nieodlaczny
wymiar spoteczny 1 wzywa si¢ do Kosciota zdolnego do wystuchania wotania ubogich,
migrantow 1 ofiar nowych form niewolnictwa. W tej perspektywie wpisuje si¢ rowniez
nacisk Franciszka na Kosciol synodalny, Kos$ciot, ktory ,.idzie razem”, ktéry stara sig
odczytywa¢ znaki czasu w S$wietle Ewangelii 1 pozwala si¢ ewangelizowac przez
ubogich, z ktorymi dzieli historie.*

43. W Laudato si’ Franciszek przedstawia pierwsze obszerne i systematyczne opracowanie
kryzysu s$rodowiskowego w encyklice spotecznej, pokazujac, ze nie jest to kwestia
sektorowa, ale ekologiczny aspekt wspotczesnego kryzysu spoteczno-gospodarczego. Jego
propozycja ekologii integralnej faczy troske¢ o wspolny dom z preferencyjna opcja na rzecz
ubogich i zdecydowanie stwierdza, ze ,,zardOwno wotanie ziemi, jak i wotanie ubogich” 48
nie moga by¢ rozdzielone. W tym $wietle na pierwszy plan wysuwaja si¢: powszechne
przeznaczenie dobr, krytyka paradygmatu technokratycznego, ktory probuje sprowadzié
wszystko do przedmiotu panowania, obrona pracy ludzkiej zagrozonej logika odrzucenia,
potrzeba sprawiedliwosci miedzypokoleniowej oraz wezwanie do prawdziwego dialogu
miedzy polityka a gospodarka, aby zadna z nich nie zamkneta si¢ w swojej
autoreferencyjnosci.

44, W obliczu rozpadu tkanki spofecznej, ,wojny $wiatowej na kawaltki”,
indywidualistycznej globalizacji i konsekwencji pandemii dla wigzi wspdlnotowych,
Franciszek w encyklice Fratelli tutti ponownie przedstawia marzenie o ludzkosci, ktora potrafi
wybra¢ przyjazn spoteczna i powszechne braterstwo. Proponuje kulture spotkania, ,,lepsza

polityke”

47Por. FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013 1.), 198: 445 105 (2013), 1103.
4 Tamze, List encykliczny Laudato si’ (24 maja 2015), 49: A4S 107 (2015), 866.



zdolny do poszukiwania dobra wspdlnego, drog pojednania i $wiata, ktoéry zapewni
,,ziemie, dom i prace dla wszystkich”4#® Wreszcie w Dilexit nos pokazuje, ze te wielkie
zobowiazania spoteczne nie sa oddzielne od osobistej relacji z Chrystusem: powracajac
do Stowa Bozego, przypomina, ze najprawdziwsza odpowiedzia na mito$¢ Serca Jezusa
jest konkretna mito$¢ do braci i stwierdza, ze ,,nie ma wigkszego gestu, jaki mozemy Mu
ofiarowa¢, aby odwzajemni¢ mito$¢ mitoscig”.>*

LEKTURA HISTORII W SWIETLE WIARY

45. Patrzac na t¢ drogg jako cato$¢, mozna zrozumiec€, ze spoteczna nauka KosSciota nie
jest owocem projektu opracowanego przy biurku, ale wynikiem cierpliwego dziatania, w
ktérym kazdy papiez — wraz z Soborem Watykanskim II — wnidst oryginalny wktad w
swietle ,,rzeczy nowych” swoich czaséw. Kazdy z nich, podejmujac wyzwania swojej
epoki 1 interpretujac zmiany historyczne w swietle Ewangelii, wydobywat r6zne aspekty
jednego dziedzictwa: godno$¢ osoby, warto$¢ pracy, powszechne przeznaczenie dobr,
solidarno$¢ i pomocniczo$c, troske o stworzenie, centralne znaczenie pokoju i braterstwa.
Wynikiem tego jest harmonijny, cho¢ nie zawsze liniowy rozwdj, naznaczony réznymi
akcentami, stopniowym poglebianiem tresci, a czasami zmianami perspektywy, ktore nie
Zrywaja z tym, co poprzedza, ale pozwalaja dojrze¢ ich implikacjom. Jesli dzi§ mozemy
mowi€ o zbiorze wspolnych zasad 1 kryteriow, to dlatego, ze ta lektura historii w Swietle
wiary nigdy nie zostala przerwana 1 potrafita podda¢ si¢ prowokacji pytan kazdego
pokolenia. To wlasnie na tym rdzeniu — wielkich zasadach nauki spotecznej, ktore kieruja
rozeznaniem wierzacych w zyciu osobistym 1 publicznym — pragng teraz skupi¢ uwage, aby
lepiej uchwyci¢ ich wewngtrzna spojnos¢ i sil¢ tworcza dla naszych czasdw.

“Tamze, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 127: A4S 112 (2020), 1013.
50 Tamze, List encykliczny Dilexit nos (24 pazdziernika 2024), 167: AAS 116 (2024), 1421.



R0OzDZIAL DRUGI

PODSTAWY 1 ZASADY NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA

46. Socjalna doktryna Kosciota jest zywa rzeczywistoScia, pozostajaca w dialogu z historia,
kulturami 1 naukami, a jednoczes$nie strzegaca nieprzemijajacego rdzenia prawdy. Dlatego
mozna ja uzna¢ za form¢ madrosci, ktora nawet dzisiaj moze kierowa¢ zyciem osobistym i
spotecznym wierzacych. W tym drugim rozdziale pragng skupi¢ si¢ na niektorych
podstawach 1 zasadach nauki spolecznej, ktére pomagaja odczytywaé ,rzeczy nowe”
naszych czasow w §wietle fundamentalnej godnos$ci osoby ludzkiej. Uwazam, ze dzisiaj, aby
chroni¢ osobg ludzka w dobie sztucznej inteligencji, musimy powroci¢ do refleksji nad
dobrem wspoélnym, nad powszechnym przeznaczeniem dobr, nad pomocniczoscia,
solidarnoscia 1 sprawiedliwo$cia spoteczna. Jestem przekonany, ze harmonijna relacja
migdzy tymi zasadami wymaga, aby byly one rozpatrywane lacznie, tak aby wyraznie
uwidocznito si¢, w jaki sposob wzajemnie si¢ one nawiazuja 1 o§wiecaja.

47. Przedstawiajac te refleksje, pragne przede wszystkim pomoc wiernym $swieckim oraz
wszystkim kobietom i mgzczyznom dobrej woli na nowo odkry¢ swoje zadanie, jakim
jest wprowadzanie w zycie codzienne, w relacje rodzinne, w pracg¢ i w zycie spoteczne
zasad, o ktorych zamierzam wspomnie¢, kierujac si¢ checia ucielesnienia mitosci Boga w
konkretnym biegu historii. Jednocze$nie pragng zachgci¢ akademie i1 uniwersytety do
nadania nowej dynamiki tym zasadom, przemyslajac je w sposob dostosowany do
wspolczesnosci 1 skuteczny w obliczu rewolucji cyfrowej. W ten sposob badania
teologiczne 1 filozoficzne beda mogty pogtebiac 1 wspiera¢ droge duszpasterska Kosciota,
przyczyniajac si¢ do realizacji zadania Magisterium, jakim jest o§wiecanie sumien
wierzacych 1 kierowanie ich zaangazowaniem na rzecz uczynienia zycia naszych
spoteczenstw bardziej sprawiedliwym i braterskim.

PODSTAWY NAUKI SPOLECZNE]
Czlowiek jako obraz Trojjedynego Boga

48. Socjalna doktryna Kosciota prowadzi nas do samego serca naszej wiary: do tajemnicy
Boga zywego, objawionego w Jezusie Chrystusie jako wspdlnota Oséb, Ojca, Syna i



Ducha Swigtego, mitosci w relacji, ktéra wzajemnie si¢ obdarza i komunikuje si¢ $wiatu.5!
Jak przypomina Sobdr, osoba ludzka jest powotana do komunii z Bogiem 1 ,,nie moze w
pelni odnalez¢ siebie, jesli nie poprzez szczere oddanie si¢”:>? jej najglebszym powotaniem
jest wejScie w trynitarny ruch mito$ci otrzymywanej 1 dzielonej.

49. Jesdli tajemnica Boga-Milosci jest zrodtem nauki spotecznej, to jej najbardziej
konkretny oblicze kontemplujemy w Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielonym. Stajac si¢
cztowiekiem, Syn Bozy wkracza w nasza histori¢ 1 w nasze ciato, niosac mitos¢, ktora
taczy Go z Ojcem i Duchem Swigtym. W Nim «znajduje prawdziwe $wiatto tajemnica
cztowieka»™3, poniewaz Jego cztowieczenstwo jest w pelni wolne, otwarte na innych, zdolne do
budowania pigknych relacji opartych na solidarnosci, oddane catkowitemu darowi z siebie. Kto w
Niego wierzy, jest zaangazowany w wielkie dzieto odnowy zapoczatkowane tajemnica Jego meki,
$mierci 1 zmartwychwstania oraz wspdtpracuje w budowaniu Krolestwa Bozego, uczac sig
przyjmowac kazda kobiete 1 kazdego mezczyzng jako siostre 1 brata, dzieci jednego Ojca. Tak wigce
zardwno gloszenie, jak i doswiadczenie chrzescijanskie, kierowane dziataniem Ducha Swigtego,
daza do wywotania spotecznych skutkow w swiecie >4,

50. W centrum chrzes$cijanskiej wizji cztowieka znajduje si¢ wielkie stwierdzenie, ze
mezczyzna i kobieta zostali stworzeni na obraz i podobienstwo Trojjedynego Boga (por.
Rdz 1,26-27). Kazda osoba, z natury stworzona do relacji, jest zamys$lona 1 pragniona
przez Boga, aby wkroczy¢ w histori¢ komunii z Nim, z innymi ludzmi 1 ze stworzeniem.
Jej godnos¢ nie zalezy od posiadanych zdolnos$ci, bogactw czy petionej roli, od dobrych
lub ztych wyboréw, ktorych dokonuje, ale jest darem, ktory ja poprzedza i przewyzsza,
danym przez Boga jako wyraz Jego mitosci, ktora nigdy nie ustaje. Dlatego osoba ludzka
pozostaje zawsze ,,droga Kosciota™> 1 sercem kazdej autentycznej drogi integralnego
rozwoju ludzkiego.>®

51 Por. PAPIESKA RADA DS. SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium spotecznej nauki Kosciota, Watykan 2004, 32.
52Sobor Ekumeniczny Watykan 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966), 1045.

3 Tamze, 22: AAS 58 (1966), 1042.

54 Por. PONTYFICJALNA RADA SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciota, 38.

55Sw. JAN PAWEL II, List encykliczny Redemptor hominis (4 marca 1979), 14: AAS 71 (1979), 284.

56 Por. BENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 11: A4S 101 (2009), 647-648.



Rowna godnos¢ wszystkich ludzi

wyjatkowosci, a takze szacunku naleznego drodze sumienia, stanowi z pewnoscia
pozytywny dorobek kultury wspolczesnej”.’” Stwierdzenie to wpisuje si¢ w tradycje
wytyczona juz przez Sobor Watykanski II, ktory dostrzegl wzrost $swiadomosci o
wznioste] godnosci kazdej osoby, o jej wartosci przewyzszajacej rzeczy oraz o jej
powszechnych i nienaruszalnych prawach i obowiazkach.® Wazne jest, aby czuwa¢ nad
tym, by ten wzrost $wiadomosci godnosci ludzkiej nie zostat przy¢miony pod presja nowych
ideologii lub pewnych bardzo poteznych interesow w dzisiejszym swiecie. Wsrdd tych ideologii
za szczegOlnie podstepna uwazam te, ktora sugeruje, ze kazda osoba musi zastuzy¢ na swoja
wartos$¢ lub ja uzasadni¢, do tego stopnia, ze wigksza warto$¢ przypisuje si¢ tym, ktorzy sa
bardziej wydajni 1 osiagaja lepsze wyniki. W takiej perspektywie osoba zostaje zredukowana do
srodka stuzacego osiagnigciu wynikow, do zasobu, z ktorego mozna korzysta¢ 1 ktéry mozna
wykorzystywa¢, 1 nie jest juz uznawana za cel sam w sobie, ktdrego nie mozna nigdy
instrumentalizowac. Jednak warto$¢ osoby nie zalezy od tego, co ona realizuje lub wytwarza, i
istnieja prawa, ktore przystuguja wszystkim wylacznie z racji bycia osobami. Zadna ludzka
wladza nie moze ich w sposdb uzasadniony arbitralnie odmawia¢ ani ograniczaé. >°

52. Kiedy méwimy o godnosci, nie zawsze uzywamy tego stowa w ten sam sposob: czasami
odnosimy si¢ do godnosci moralnej, czyli do sposobu, w jaki dana osoba kieruje swoimi
wyborami i dzialaniami; innym razem mamy na mysli godnos¢ spoteczna, czyli warunki zycia
danej osoby 1 konkretny szacunek, jakim darzy ja spoteczenstwo; w jeszcze innych
przypadkach wskazujemy na godno$¢ egzystencjalna, czyli sposob, w jaki dana osoba
postrzega warto$¢ siebie 1 swojego zycia. Te wymiary godnosci moga si¢ zwigksza¢ lub
zmniejszac. Oprocz tych znaczen istnieje jednak glebszy, najwazniejszy poziom, ktdrym jest
godno$¢ ontologiczna. Jest to godnos¢, ktéra przystuguje kazdemu cziowiekowi po prostu z
racji tego, ze istnieje, ze zostal zaplanowany, stworzony i umitowany przez Boga:®® Zzaden
grzech, zadna porazka, zadne upokorzenie, zadne wykluczenie nie moga naruszy¢
glebokiej warto$ci zycia ludzkiego, ktore On zaplanowat i powotat do istnienia.5!

57Sw. Jan Pawet I, List encykliczny Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 31: A4S 85 (1993), 1159.

58 Por. Sobér Ekumeniczny Watykan I, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966), 1046-1047.

9Por. SW. JAN PAWEL II, Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991), 11: A4S 83 (1991), 806-807.

%0 Por. KONGRES W SPRAWACH DOKTRYNY WIARY, Deklaracja Dignitas infinita (2 kwietnia 2024 1.), 7: AAS 116 (2024),
592-593.

1 Por. tamze, 8: AAS 116 (2024), 593-594.



53. Dlatego tez fundamentalnej godnos$ci kazdej osoby nie nabywa si¢ ani nie zastuguje si¢
na nia, ani tez nie trzeba jej udowadnia¢. Niedawna deklaracja Dignitas infinita przedstawita
syntez¢ przekonan Kosciota na ten temat: ,,Kazde; osobie ludzkiej przystuguje
nieskoficzona godno$¢, niezbywalnie zakorzeniona w jej istocie, niezaleznie od wszelkich
okolicznosci oraz niezaleznie od stanu lub sytuacji, w jakiej sie znajduje”,%?> to znaczy
zawsze 1 nieuchronnie. Te godno$¢ kazdego czlowieka mozna nazwaé nieskonczona, jak
uczynit to $w. Jan Pawet 11, z dwoch powoddéw: poniewaz nieskonczona jest mito$é
Boga, ktory wzywa go do przyjazni z Nim, oraz poniewaz jest ona absolutnie
bezwarunkowa, w tym sensie, ze nawet szukajac w nieskonczonos$¢, nigdy nie znajdzie
si¢ nic, co mogloby ja zniweczy¢ lub zaprzeczy¢.

Najwyzsza wartosé praw cztowieka

54. Kosciot z wdzigcznoscia uznaje, ze ,oruch na rzecz okre§lenia i ogloszenia praw
cztowieka jest jednym z najwazniejszych wysitkow majacych na celu skuteczne
zaspokojenie nieodzownych potrzeb godno$ci ludzkiej”.* 1, jak stwierdzit Jan Pawet II,
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, ogloszona przez Organizacje Narodow
Zjednoczonych 10 grudnia 1948 r., pozostaje w naszych czasach jednym z najwybitniejszych
wyrazow ludzkiej $wiadomosci.® Jest ona ,,prawdziwym kamieniem milowym na drodze
moralnego postepu ludzkosci”.% Dlatego z chrzeScijanskiej perspektywy prawa cztowieka
nie sa czym$ dodanym z zewnatrz do osoby, ale historycznym przelozeniem jej wewnetrznej
godnosci, ktdra spoteczno$¢ migdzynarodowa jest powotana do ochrony i promowania.

55. Prawa cztowieka sa nienaruszalne, poniewaz ,,sa nieodtaczng czgscia osoby ludzkiej i
jej godnosci”.” W zwiazku z tym sa one powszechne i niezbywalne.®® Wtasnie dlatego, ze
opieraja si¢ na wspdlnej godnosci kazdego mezczyzny i kazdej kobiety, pociagaja za soba
praktyczne konsekwencje 1 skutki prawne, poniewaz ,,byloby daremne gloszenie praw
cztowieka, gdyby jednocze$nie nie podjgto wszelkich niezbgdnych dzialan w celu
zagwarantowania obowiazku ich przestrzegania ze strony

&2 Tamze, 1: AAS 116 (2024), 589-590.

6 Por. Sw. JAN PAWEL II, Modlitwa Aniol Pariski z osobami niepelnosprawnymi w katedrze w Osnabriick (16 listopada

1980 r.): Nauczanie Jana Pawta 11, t. 111/2, Watykan 1980, 1232.

64 PONTYFICJALNA RADA SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium Nauki Spotecznej Kosciofa, 152.

65 Por. SW. JAN PAWEL I, Przeméwienie podczas 50. Zgromadzenia Ogélnego ONZ (5 pazdziernika 1995 r.), 2:

Nauki Jana Pawta II, tom XVIII/2, Watykan 1998, 731.

6 Tamze, Przemowienie wygloszone podczas 34. Zgromadzenia Ogolnego Narodow Zjednoczonych (2 pazdziernika 1979 1.), 7: AAS
71(1979), 1148.

67 Tamze, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzier Pokoju (1 stycznia 1999 1.), 3: A4S 91 (1999), 379.

68 Por. Sw. Jan XXIII, List encykliczny Pacem in terris (11 kwietnia 1963 r.) 5: A4S 55 (1963), 259.



,,wszystkich, wszedzie i dla wszystkich”.® Wsrdd nich pierwszym prawem cztowieka jest
prawo do zycia, od poczecia az do jego naturalnego zakonczenia,”® bez ktorego niemozliwe
jest korzystanie z jakiegokolwiek innego prawa. Kiedy to fundamentalne prawo jest
odmawiane, jak ma to miejsce w przypadku aborcji, zabijania niewinnych oséb i
eutanazji, stajemy przed wyborami, ktore Ko$ciot uznaje za powaznie bezprawne.”!

56. Patrzac na nasze czasy, nie mozemy ignorowac faktu, ze ochrona praw czlowicka jest
dzi§ narazona na dwa szczegdlnie powazne zagrozenia. Pierwszym z nich jest ich czysto
formalne deklarowanie, podczas gdy wraz z postgpem technologicznym w sposob ukryty
lub jawny nasilajq si¢ naruszenia godnosci ludzkiej. Drugim, ktore w rzeczywistosci lezy u
podstaw pierwszego, jest niemozno$¢ rozpoznania fundamentu ich powszechnosci,
poniewaz zrezygnowano z ,,poszukiwania najsolidniejszych podstaw, na ktorych opieraja
si¢ nasze wybory i nasze prawa”.”? Papiez Franciszek zachgcal, by nie lekcewazy¢ tego
ostatniego problemu. Przypominal, ze gdy rozum pozwala si¢ powaznie zastanowi¢ nad
natura ludzka, jest w stanie odkry¢ wartosci, ktore maja znaczenie dla wszystkich,
poniewaz z niej wynikaja. Gdyby porzucono t¢ prac¢ badawcza, mogtoby si¢ zdarzy¢, ze
prawa uwazane dzi$ za nienaruszalne, w przysztosci zostana poddane w watpliwos¢ lub
zaprzeczone przez tych, ktorzy sprawuja wiadzg, by¢ moze po uzyskaniu jedynie
pozornej zgody ze strony przestraszonych lub zmanipulowanych spoteczenstw.”?

57. Wraz z wigksza $wiadomoscia wartosci kazdej osoby ludzkiej i jej praw wzrosto rowniez
uznanie praw mniejszosci. Jednak wciaz pozostaje wiele do zrobienia, aby na catym Swiecie
prawa znacznej czgsci spoteczenstwa, czyli kobiet, byly rzeczywiscie zagwarantowane w
réwnym stopniu. Faktem jest, ze

,podwojnie ubogie sa kobiety, ktére cierpia z powodu wykluczenia, ztego traktowania 1
przemocy, poniewaz czesto maja mniejsze mozliwosci obrony swoich praw”.”* Nie
wystarczy zatem stowne stwierdzenie, ze m¢zczyzni i kobiety maja t¢ sama godno$¢ 1 te same
prawa; konieczne jest, aby przetozyto si¢ to na konkretne wybory, na przepisy prawne,

6 Sw. PAWEL VI, Przeméwienie na Miedzynarodowej Konferencji Praw Czlowieka (15 kwietnia 1968 r.): 44S 60 (1968), 285.

10Por. Sw. JAN PAWEL I, List encykliczny Evangelium vitae (25 marca 1995 r.), 2: AAS 87 (1995), 402.

7IPor. Sobér Ekumeniczny Watykan 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 27: AAS 58 (1966), 1047-1048; $w. Jan Pawet
11, List encykliczny Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 80: AAS 85 (1993), 1197-1198; tenze, List encykliczny Evangelium vitae
(25

marca 1995 r.), 7-28: A4S 87 (1995), 408-427.

2FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 r.), 208: A4S 112 (2020), 1043.

3 Por. tamze, 209: AAS 112 (2020), 1043-1044.

" Tamze, 23: AAS 112 (2020), 977. Por. tamze, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 212: 448 105 (2013),

1108.



w dostgpie do pracy, edukacji, obowiazkdéw spotecznych i politycznych, a takze w
sposobie, w jaki spoteczenstwo stucha i docenia wktad kobiet. Dopdki ta przepas¢ bedzie
si¢ utrzymywac, nie bedziemy mogli powiedzie¢, ze spoteczenstwo naprawde 1 w pelni
uznaje, iz kobiety majq taka sama godno$¢ jak mezczyzni.

58. Licza si¢ konkretni ludzie, kazdy z nich i ich rodziny. Ruchy spoteczne, wielkie
polityczne deklaracje na rzecz ludu i ideologie wspolnotowe nie maja zadnego sensu,
jesli nie stuza w koncu promowaniu ludzi — megzczyzn 1 kobiet — wraz z ich
niezbywalnymi prawami. Podobnie nie wystarczy wychwala¢ wolno$¢ indywidualng czy
prywatna inicjatyweg, jesli jednoczes$nie akceptuje sig, ze rzesze ludzi nadal zyja bez
godnej pracy, bez zabezpieczenia, bez dostepu do podstawowych dobr.

ZASADY DOKTRYNY SPOLECZNEJ

Zasada dobra wspolnego

59. Uznanie, ze kazda kobieta i kazdy mezczyzna nosza w sobie niezbywalna godnos¢ i
prawa, ktorych zadna ludzka wladza nie moze naruszy¢ ani zniweczy¢, wymaga
ksztattowania sposobu, w jaki zyjemy razem, naszych wyborow gospodarczych i
politycznych, konkretnego oblicza naszych miast. Stad rodzi si¢ pierwsza wielka zasada
doktryny spolecznej, do ktdrej pragng si¢ odwola¢: dobro wspdlne. Mozemy je opisal
jako spoteczna forme¢ godnosci przyznanej kazdemu. Kiedy Benedykt XVI odniost si¢ do
warto$ci niepodlegajacych negocjacjom, ktoérych Kosciot musi zawsze bronié, zaliczyt do
nich ,,promowanie dobra wspolnego”.”> Dla chrzescijanina bowiem wyjscie poza maty
Swiat wlasnych interesow i zaangazowanie si¢, w granicach wilasnych mozliwos$ci, na
rzecz dobra wspoOlnego jest wartoscia niepodlegajaca negocjacjom, podobnie jak
promowanie zycia.

60. Sobér Watykanski II stwierdzil, ze dobro wspdlne polega na ,zestawie tych
warunkow zycia spolecznego, ktore pozwalaja zardbwno grupom, jak 1 poszczegdlnym
cztonkom osiagna¢ pehiej i szybciej swoja doskonatos¢”.’ Ta definicja daje nam cenna
wskazoéwke, poniewaz dobra wspdlnego nie da si¢ sprowadzi¢ do zwyklej listy
warunkow czy instytucji. Nie pokrywa si¢ ono

SBENEDYKT X VI, Adhort. ap. Sacramentum caritatis (22 lutego 2007), 83: A4S 99 (2007), 169.
76 Sobor Ekumeniczny Watykan 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966), 1046-1047.



z suma korzysci poszczegolnych osob, ani z krzyzowaniem sig ich szczegdlnych interesow;
jest to dobro wigksze, ktore nalezy do wszystkich 1 ktore tylko wspdlnie mozna budowac,
pomnazac i strzec. Mozemy powiedzie¢, ze dziatanie spoleczne osiaga swoja pehnig, gdy
zmierza ku temu wspolnemu dobru, tak jak dzialanie moralne osoby znajduje spetnienie w
wyborze prawdziwego dobra.”’

61. W tym sensie mozemy stwierdzi¢, ze ,,cato$¢ jest wigksza niz suma czesci”’® i ze
wlasnie dlatego ,,sama suma indywidualnych interesow nie jest w stanie stworzy¢
lepszego $wiata dla calej ludzkosci”.” Tluzja jest myslenie, ze wystarczy dazy¢ do
wlasnego postepu, aby przyczyni¢ si¢ do dobra wszystkich, bez koniecznosci
rzeczywistego troszczenia si¢ o innych. Taka wizja pomija wlasciwa 1 specyficzna
warto$¢ dobra wspoOlnego: jest ono owocem ,,wspotzaleznosci” (®%ktora tworzy sieé
dobra spotecznego, ktora si¢ rozprzestrzenia i oddziatuje na ludzi. Dobro wspolne jest
wartoscia dodang, wynikiem wzajemnego oddzialywania 1 wplywu, ktory taczy rézne
dzialania, inicjatywy, wysitki i decyzje. Gdyby po prostu zsumowac dobra indywidualne,
nie datoby si¢ wyjasni¢ istnienia tej wartosci dodanej, ktéra je przewyzsza, a jednoczesnie
wzbogaca.

62. To wlasnie dazenie do dobra wspdlnego ozywia nardd, rozumiany nie jako zwykla suma
jednostek, ale jako zywa rzeczywistos¢, w ktorej ludzie ucza si¢ rozpoznawaé wzajemne
powiazania 1 wspotodpowiedzialnos$¢ za res publice. W tym sensie kazda osoba przyczynia
si¢ do budowania swojego narodu poprzez ,,powolna i zmudna prace, ktéra wymaga
checi integracji 1 nauki, az do wyksztatcenia kultury spotkania w wielopostaciowe;j
harmonii”.3! Wspdlna praca na rzecz dobra wszystkich oznacza posiadanie wspdlnego
projektu. Oczywiste jest, ze migdzy réznymi osobami istnieja liczne rdznice ideologiczne
1 pragmatyczne, sa rozne interesy 1 czgste sprzecznosci, ale nie oznacza to, ze niemozliwa
jest droga dialogu w celu wypracowania podstawy konsensusu, ktéra pozwoli stworzy¢
projekt dla wszystkich 1 podaza¢ razem.

63. Do panstwa nalezy zadanie zapewnienia spojnosci, jednosci i wlasciwej organizacji
spoteczenstwa obywatelskiego, tak aby dobro wspdlne moglo by¢ rzeczywiscie
realizowane przy udziale wszystkich. Oznacza to konkretnie, ze wtadza publiczna ma za
zadanie

77 Por. PONTYFICJALNA RADA DS. SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium Nauki Spofecznej Kosciota, 164.
SFRANCISZEK, Adhort. ap. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 235: A4S 105 (2013), 1115.

M Tamze, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdzierika 2020 r.), 105: AAS 112 (2020), 1005.

80 Sw. Jan Pawet I1, List encykliczny Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 38: A4S 80 (1988), 564.
8IFRANCISZEK, Adhort. ap. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 220: A4S 105 (2013), 1110.



delikatne zadanie ,,sprawiedliwego pogodzenia™®?  roznych intereséw, dazac do
rownowagi migdzy dobrami poszczegolnych osob a dobrem ogoétu, nie pozostawiajac w
tyle najstabszych. Kiedy polityka rezygnuje z dlugoterminowej perspektywy i sprowadza
si¢ do krotkoterminowych kalkulacji lub bezowocnych polaryzacji, dyskusje na temat
dobra wspolnego traca wiarygodno$¢, a jednoczesnie narastaja nierownosci 1 podzialy
spoteczne.

64. Dotyczy to rowniez polityki migdzynarodowej. Podczas gdy dystans migdzy
narodami si¢ powigksza, zyskuja na sile logika konfrontacji i agresji, a trudna droga ku
bardziej zjednoczonemu i braterskiemu $wiatu napotyka nowe i bolesne przeszkody. W
tym konteks$cie méwienie o wspdlnej drodze ku bardziej sprawiedliwemu rozwojowi dla
calej rodziny ludzkiej ,,brzmi jak mrzonka”.®> Nie mozemy jednak traci¢ nadziei.
Zachg¢cam wszystkich do zastanowienia si¢ nad skuteczniejszymi formami wspotpracy i
instytucjami mi¢dzynarodowymi, zdolnymi do ochrony globalnego dobra wspdlnego bez
zanegowania uzasadnionej rdéznorodnosci narodow 1 panstw. Promowanie dobra
wspolnego nie moze bowiem nigdy by¢ oddzielone od poszanowania prawa narodow do
istnienia, do zachowania wtasnej tozsamosci i do wniesienia swojego wkladu w rodzing
narodow poprzez swoja oryginalno$¢.’* Kazda proba lub projekt wyeliminowania lub
podporzadkowania sobie narodu jest powaznie niemoralny, a zatem nie do przyjgcia.

Zasada powszechnego przeznaczenia dobr

65. ,,Wsrod licznych implikacji dobra wspolnego szczegodlne znaczenie ma zasada
powszechnego przeznaczenia dobr”.%> Zasada ta przypomina nam przede wszystkim, ze
dobra ziemi — gleba, woda, powietrze, zasoby naturalne — zostaly dane przez Boga cale;j
rodzinie ludzkiej, aby podtrzymywaly zycie wszystkich, zaro6wno dzisiaj, jak 1 w
przysztych pokoleniach, oraz ze kazda osoba ma pierwotne prawo do korzystania z tych
dobr. Swiety Jan Pawet II przypominat, ze ,,Bég dat ziemie catemu rodzajowi ludzkiemu,
aby ona utrzymywata wszystkich jej cztonkow, nikogo nie wykluczajac ani nie
faworyzujac”.8¢ W zwiazku z tym ,,nie jest zgodne z Bozym zamysltem zarzadzanie tym
darem w taki sposob, aby z jego dobrodziejstw korzystata tylko garstka”.®’” Dzisiaj
jestesmy wezwani do uznania, ze ta

82 PONTYFICJALNA RADA SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, 169.

8 FRANCISZEK, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziemika 2020 1.), 16: A4S 112 (2020), 974.
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uniwersalne przeznaczenie dotyczy nie tylko dobr materialnych, ale takze dobr niematerialnych
1 kulturowych.

606. Istnieje prawo do wiasnosci prywatnej, ktore ma swodj sens i swoja wlasciwa funkcje,
ale zawsze podporzadkowane jest powszechnemu przeznaczeniu doébr. Wedtug Jana Pawta
I takie podporzadkowanie jest ztota zasada postgpowania spotecznego 1 ,,pierwsza zasada
catego porzadku etyczno-spotecznego”.®® Tradycja Kosciota postrzegata wlasno$¢ jako
srodek do ochrony i zarzadzania dobrami, tak aby mogly one lepiej stuzy¢ dobru
wspolnemu. Poniewaz ,.tradycja chrzescijanska nigdy nie uznawata prawa do wilasnosci
prywatnej za absolutne lub nienaruszalne”,®® jego funkcja spoteczna nie moze by¢
traktowana jako zwykla opinia teologiczna, ale jako pewna doktryna Kos$ciota, obecna
juz w Pismie Swietym i u Ojcéw Kosciota. Dlatego papiez Franciszek przypomniat, ze
gleboko przezywana solidarno$¢ oznacza réwniez ,,zwrocenie ubogiemu tego, co mu si¢
nalezy”.”

67. Dzisiaj wsrod dobr, ktore sa powszechnie przeznaczone dla wszystkich, musimy zaliczy¢
réwniez nowe formy wlasnoéci: patenty, algorytmy, platformy cyfrowe, infrastrukture
technologiczna, dane. W kontekscie, w ktorym bogactwo narodéow zalezy coraz bardziej od
wiedzy 1 technologii, gdy dobra te pozostaja skoncentrowane w rekach nielicznych, bez
odpowiednich form dzielenia si¢ 1 dost¢pu, powstaje nowa nierownowaga, ktora zaprzecza
powszechnemu przeznaczeniu dobr 1 poglebia przepas¢ migdzy wlaczonymi a wykluczonymi,
miedzy tymi, ktdérzy moga uczestniczy¢ w rewolucji cyfrowej, a tymi, ktorzy pozostaja na jej
marginesie. Ponadto troska o wspolny dom oraz odpowiedzialno$¢ wobec ubogich i
przysztych pokoleh wymagaja, aby korzystanie z dobr stworzenia i nowych mozliwosci
oferowanych przez technike byto regulowane w taki sposdb, aby szanowac srodowisko, unikac
marnotrawstwa i nowych form grabiezy.

Zasada pomocniczosci

68. Zasada pomocniczo$ci wywodzi si¢ z tego samego spojrzenia na osobeg, ktore
kierowato nasza refleksja nad godnoscia i dobrem wspdlnym. Jesli kazda kobieta i1 kazdy
mezczyzna sa powotani do tego, by sta¢ si¢ bohaterami wlasnego zycia 1 uczestniczy¢ w
budowaniu

88 Tamze, Encyklika Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 19: 445 73 (1981), 626.
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spoleczenstwa, to rowniez organizacja spoleczna musi szanowa¢ 1 wspieraé tg
odpowiedzialno$¢. Nauka spoteczna Kosciota nazywa ,,subsydiarno$cia” zasadg, zgodnie
z ktéra to, co moga zrobi¢ osoby, rodziny, wspolnoty lokalne 1 organizacje
posredniczace, nie moze by¢ przejmowane przez wyzsze instancje. Instytucje wyzszego
szczebla musza uznawaé, chroni¢ 1 promowac¢ wolno$¢ oraz kreatywnos$¢ nizszych
szczebli, koordynujac ich wklad, aby skutecznie wspodtpracowaly na rzecz dobra
wspolnego.”!

69. Od poczatku wspotczesnego nauczania spotecznego, poczawszy od Leona XIII,
Koscidt podkreslat, ze ani osoba, ani rodzina nie moga by¢ wchianiane przez panstwo,
ale nalezy im pozostawi¢ swobode dziatania, na ile to mozliwe, bez szkody dla dobra
wspolnego.”2 Sw. Jan Pawel II podjat i poglebil te perspektywe, przypominajac, ze
wspolnota polityczna stuzy spoleczenstwu obywatelskiemu i ze panstwo musi czuwaé
nad dobrem wspdlnym, interweniujac w razie potrzeby, ale nie zastgpujac w Sposob
trwaly  odpowiedzialno$ci  podmiotow  posrednich i  struktur spolecznych.”’
Subsydiarno$¢ nie usprawiedliwia wycofania si¢ panstwa, ale nadaje kierunek jego
dzialaniom: interwencja publiczna jest wymagana wlasnie po to, aby umozliwié
wszystkim podmiotom spotecznym wypelnianie swojej misji bez bycia przyttoczonymi.
Do wspoélnoty politycznej nalezy stworzenie warunkéw, w ktorych osoby, rodziny,
stowarzyszenia 1 organizacje posredniczace moga realizowaé swoje spoteczne powolanie,
nie bedac zastgpowanymi ani sprowadzanymi do roli zwyktych wykonawcow.

70. Zasada ta zachgca do przezwycigzenia wszelkich form paternalistycznego lub
opiekunczego zarzadzania zyciem spotecznym, promujac styl wspotodpowiedzialnosci:
panstwo, ktore docenia inicjatywe obywateli, spoteczenstwo obywatelskie zdolne do
tworzenia wigzi 1 mobilizowania energii w stuzbie dobra wspodlnego. Zgodnie z logika
pomocniczosci decyzje podejmuje si¢ na poziomie jak najblizszym zaangazowanym
osobom, doceniajac zycie stowarzyszeniowe, tak aby spoleczenstwo nie stawalo przed
gotowymi decyzjami, ale moglo wtaczy¢ si¢ w proces ich tworzenia. Tam, gdzie rodziny,
stowarzyszenia, spotecznosci lokalne, organizacje wolontariackie 1 tzw. ,trzeci sektor” sa
uznawane i wspierane, zycie spoteczne staje si¢ blizsze ludziom, uslugi sa bardziej
dostosowane do rzeczywistych potrzeb, a rozwiazania bardziej kreatywne 1 szanujace
godnos¢ kazdego cztowieka. %

91 Por. PONTYFICJALNA RADA SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium spofecznej nauki Kosciota, 187.
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71. Zasada pomocniczo$ci ma szczegolne znaczenie w kontekScie rewolucji cyfrowej. W
tym przypadku wyzszym szczeblem nie jest panstwo, ale kazdy duzy podmiot
gospodarczy 1 technologiczny, ktory faktycznie wywiera wplyw na warunki wspolnego
zycia. Poziom, na ktorym skupiaja si¢ kompetencje, dane i zdolno$¢ decyzyjna, tworza
przedsigbiorstwa 1 platformy, ktére okreslaja warunki dostepu, zasady widocznosci,
formy relacji, a nawet mozliwo$ci gospodarcze. Subsydiarno$¢ wymaga, aby procesy te
nie byly narzucane z goéry w sposob nieprzejrzysty i jednostronny, ale byty
ukierunkowane na dobro wspolne poprzez przejrzystos¢, odpowiedzialnos¢ 1 rzeczywiste
formy uczestnictwa (niezalezne kontrole, przejrzystos¢ algorytmow, sprawiedliwy dostep
do danych, srodki odwotawcze).

72. W tym kontek$cie panstwa i instytucje ponadnarodowe sa wezwane do zapewnienia
sprawiedliwych zasad 1 skutecznej ochrony, aby spotecznosci lokalne, organizacje
posredniczace, szkoty, uniwersytety, podmioty koscielne i stowarzyszenia mogly mieé
glos 1 przyczynia¢ si¢ do rozeznania w kwestiach wybordw, ktore maja wptyw na zycie
ludzi: praca, dostgp do ushug, zarzadzanie danymi i1 §rodowiska cyfrowe. W kwestiach
dotyczacych przeplywow gospodarczych i platform cyfrowych, w zarzadzaniu danymi i
algorytmami, nie mozna pozwoli¢, aby nieliczni gracze samodzielnie kierowali
procesami, ale konieczne jest budowanie form wspotpracy, ktdre szanuja rozne poziomy
Swiatowej wspolnoty i czynia je wspotodpowiedzialnymi za dobro wspolne. °7

Zasada solidarnosci

73. Po rozwazeniu dobra wspolnego i pomocniczos$ci pragng zatrzymac si¢ na zasadzie
solidarno$ci. Wynika ona z wizji osoby, ktéra rodzi wiara: kazdy cztowiek jest stworzony
na obraz Boga i wlaczony w sie¢ relacji, ktoére tacza go z innymi, z narodami, ze
stworzeniem. Swiety Pawet VI przypominat, ze obowiazki solidarnosci, sprawiedliwosci i
mitosci sa zakorzenione w ludzkiej 1 nadprzyrodzonej braterstwie, ktére taczy ludzi i1
narody migdzy soba.”® Braterstwo nie jest jedynie wewngetrzng aspiracja wierzacych, ale
forma spoteczng i polityczna, ktdra nalezy urzeczywistniaé poprzez wspolne wybory i
dziatania. Solidarno$¢ jest zatem konkretnym uznaniem, ze los kazdego jest powiazany z
losem wszystkich: naprawdg ,,nikt nie zbawia si¢ sam”.%® Tak wigc oczywisty staje si¢
scisty zwiazek miedzy pomocniczoscia a solidarnoscia. Gdy pomocniczos$ci nie
towarzyszy

9 Por. FRANCISZEK, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 r.), 169: A4S 112 (2020), 1028.
9Por. tamze, 168: A4S 112 (2020), 1027-1028.

9% Por. Sw. PAWEL VI, List encykliczny Populorum progressio (26 marca 1967), 17: A4S 59 (1967), 265-266.
9 FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 32 i 54: A4S 112 (2020), 980 i 988.



solidarno$¢, ostatecznie przeksztatca si¢ w zwykta ochrong partykularnych interesow;
gdy solidarno$¢ nie jest wspierana przez pomocniczos¢, przeradza si¢ w asystencjalizm,
ktory nie sprzyja odpowiedzialno$ci.'”  To powiazanie odnosi si¢ rowniez do
odpowiedzialnoéci za autentyczne uczestnictwo: solidarno$¢ wyraza si¢ wtedy, gdy kazdy,
osobiscie 1 wspdlnie z innymi, bierze udzial w zyciu wspdlnoty — informuje si¢, angazuje,
zabiera glos, przyczynia si¢ do podejmowania decyzji i wyboréw publicznych — przyjmujac
rzeczywista odpowiedzialno$¢, aby dobro wspolne przetozylo si¢ na wspdlne wybory.

74. W wielu dziedzinach doswiadczamy juz pewnego rodzaju ,,faktycznej solidarnosci”:
nasze zycia sa ze soba powiazane, globalna gospodarka 1 komunikacja sprawiaja, ze to,
co dzieje si¢ w jednym miejscu, wywiera skutki w odlegtych zakatkach §wiata, a sieci
cyfrowe lacza w czasie rzeczywistym ludzi 1 spotecznos$ci z kazdego zakatka globu. Ta
sie¢ relacji nie jest jednak jeszcze solidarnoscia w pelnym tego stowa znaczeniu, jesli nie
stanie si¢ Swiadomym wyborem. Wiara zacheca nas do postrzegania tej rzeczywistosci
jako wezwania: nie jesteSmy po prostu blisko siebie, ale powierzeni sobie nawzajem, aby
kazdy, na ile moze, wzial na siebie odpowiedzialno$¢ za zycie 1 rany swojego brata i
siostry. Solidarno$¢ rodzi si¢ wiasnie wtedy, gdy decydujemy si¢ nie pozostawaé
obojetnymi wobec tego, co dzieje si¢ z naszym bliznim, 1 przeksztalcamy nieuniknione
wigzi — ekonomiczne, kulturowe, technologiczne — w drogi dzielenia sig, wspolpracy 1
wzajemnej troski, uczac si¢ ,,mysle¢ i dziata¢ w kategoriach wspolnoty”.!%!

75. Nauczanie spoteczne podkreslato, ze solidarno$¢ jest zardwno zasada, jak i cnota. Jako
zasada wyraza ona obiektywny porzadek relacji migdzy ludZmi, grupami i narodami oraz
odwotuje si¢ do $wiadomosci wzajemnej zaleznosci, zgodnie z ktora dobro kazdego
przechodzi przez dobro innych. Jako cnota wymaga natomiast

,.stanowczej i wytrwatej determinacji”'?? do pracy na rzecz dobra wspolnego, ze szczegdlna
troska o najstabszych. Papiez Franciszek przypomnial, Ze solidarno$¢ jest ,,sposobem
tworzenia historii”1%®) ktéry buduje narody, a nie tylko masy jednostek. Dlatego tez wiaze
si¢ ona z prostym 1 wspolnym stylem zycia, zdolnoscia do rezygnacji z doraznych
korzysci, aby otworzy¢ przestrzen przysztosci dla innych, gotowoscia do poddania w
watpliwos¢ nawykow 1 przywilejow — w tym zwiazanych z konsumpcja cyfrowa i
korzystaniem z technologii — gdy uniemozliwiaja one innym godne zycie.

100Por. BENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 58: AAS 101 (2009), 693-694.
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76. W Swiecie, w ktorym relacje migdzy ludzmi, spotecznosciami i narodami staja si¢
coraz Scislejsze, solidarnos¢ nabiera rowniez wymiaru globalnego. Benedykt XVI z moca
podkreslit zwiazek migdzy rozwojem, sprawiedliwo$cia 1 odpowiedzialno$cia wobec
przysztych pokolen, przypominajac, ze autentyczny rozwdj wymaga solidarnosci
migdzypokoleniowej'®*  oraz dbatosci o wigzi, ktore tacza nas ze Srodowiskiem
naturalnym. Dzisiaj ta odpowiedzialno$¢ rozciaga si¢ rOwniez na infrastrukture cyfrowa i
informacyjna: podobnie jak srodowisko naturalne, rowniez ,,ekosystem cyfrowy” moze
by¢ chroniony lub eksploatowany, dzielony lub monopolizowany. Solidarno§¢ wymaga,
aby decyzje dotyczace danych, algorytméw, platform 1 sztucznej inteligencji
uwzgledniaty nie tylko natychmiastowa korzys¢ dla niektorych, ale takze wplyw na
catos¢ narodow 1 przyszte pokolenia.

Zasada sprawiedliwosci spolecznej

77.Dla  wspoélnoty chrzescijanskiej sprawiedliwo$¢ spoteczna jest konkretna forma
nasladowania Jezusa 1 wiernosci Jego Ewangelii. W Nowym Testamencie Jezus glosi ,,dobra
nowing ubogim” (£k 4,18) 1 utozsamia si¢ z matymi, chorymi, wi¢zniami, obcymi (por. M¢
25,31-46). W ten sposob uczy nas, ze sprawiedliwos¢ rodzi si¢ 1 realizuje w braterstwie,
poniewaz sposob, w jaki podchodzimy do najubozszych i w jaki si¢ z nimi odnosimy,
staje si¢ w praktyce miarg naszej relacji z Bogiem i1 z bra¢mi. Sprawiedliwos$¢ nie
dotyczy jednak tylko zachowan poszczegdlnych osob, ale takze sposobu, w jaki sa
pomyslane 1 zorganizowane struktury wspdlnego zycia. Sobor Watykanski II przypomina
w tym wzgledzie, ze kazda instytucja jest powotana do sluzby cztowiekowi 1 jego
godnosci.'®  Sprawiedliwo$¢ spoteczna rozpoznaje si¢ zatem po zdolnosci porzadku
spotecznego, gospodarczego 1 politycznego do umozliwienia wszystkim — a w
szczegblnosci najstabszym — zycia w sposob prawdziwie ludzki, tak aby nikt nie zostat
pominigty.

78. Niedawne nauczanie Kos$ciota podkreslato, ze sprawiedliwo$¢ spoteczna wymaga
spojrzenia, ktére zaczyna si¢ od tych, ktérzy sa na marginesie. Sw. Jan Pawet II mowit o
preferencyjnej opcji na rzecz ubogich!® | ktora musi ksztaltowaé wybory osobiste i
spoteczne, podczas gdy papiez Franciszek potepit ,kulture odrzucenia”!?’, ktora rodzi
coraz to nowe formy

104Por. BENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerwca 2009 1.), 48: A4S 101 (2009), 685.

105 Por. Sobér Ekumeniczny Watykan I, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966), 1045-1046.
106 Por. Sw. JAN PAWEL I1, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 42: AAS 80 (1988), 572-574.
W07FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013 1.), 53: A4S 105 (2013), 1042.



wykluczenie. W tej perspektywie sprawiedliwo$¢ spoteczna wymaga spojrzenia na ludzi i narody,
zaczynajac od tych, ktorzy sa najbardziej bezbronni: ubogich, migrantow, uchodzcéw, osob
wewnetrznie przesiedlonych, ofiar przemocy, osob zyjacych na peryferiach miejskich lub
egzystencjalnych.

79. Idea ,,sprawiedliwosci spotecznej” pomaga uznaé, ze niesprawiedliwosci nie wynikaja
wylacznie z blednych wyborow jednostek, ale takze ze struktur, mechanizméw, uktadow
gospodarczych i kulturowych, ktore niemal automatycznie powoduja nieréwnosci. Sw. Jan
Pawetl II mowil w tym kontekscie o strukturach grzechu,'”® ktore sprzeciwiaja si¢ woli
Bozej 1 wymagaja zaangazowania w osobista 1 spoteczng przemiang. W tej perspektywie
sprawiedliwo$¢ nie dotyczy jedynie bardziej sprawiedliwego podziatu dobr czy
naprawiania obecnych niesprawiedliwos$ci, ale nabiera roéwniez wymiaru naprawczego.
Ma ona na celu odbudowanie zerwanych wigzi 1 ponowne wiaczenie tych, ktorzy zostali
wykluczeni, z uwzglednieniem ran pozostawionych przez niesprawiedliwosci: wojny,
kolonializm, dyskryminacj¢ rasowa lub ze wzgledu na ple¢, przemoc wobec catych
narodow, wyzysk. Moze to oznacza¢ przywrocenie godnosSci i1 glosu tym, ktorzy byli
ignorowani, wspieranie procesOw uzdrawiania zbiorowe] pamigci, przeciwdzialanie
dyskryminujacym przepisom i praktykom oraz konkretne wspieranie tych, ktérzy do dzi$
ponosza konsekwencje krzywd doznanych w przesztosci.

80. W dzisiejszych czasach sprawiedliwo$¢ spoteczna musi zmierzy¢ si¢ rowniez ze
srodowiskiem stworzonym przez technologie cyfrowe. Rozpowszechnienie globalnych sieci,
platform 1 systemOow sztucznej inteligencji zmienia sposob pozyskiwania informacji,
komunikowania si¢ i uzyskiwania dostgpu do ustug. Sprawiedliwo$¢ wymaga zapobiegania
powstawaniu nowych form wykluczenia i1 pozbawiania wolno$ci: 0sob 1 spotecznosci, ktorym
odmawia si¢ lub utrudnia dostgp do podstawowych technologii, spotecznosci narazonych na
inwazyjna inwigilacjg, grup spotecznych dyskryminowanych przez nieprzejrzyste algorytmy,
ktore powielaja uprzedzenia 1 dyskryminacje. Sprawiedliwy porzadek spoteczny w erze cyfrowej
to taki, ktory gwarantuje wszystkim réwny dostep do mozliwosci, chroni najmtodszych 1
najstabszych, przeciwdziala nienawisci i dezinformacji, poddaje publicznemu nadzorowi
wykorzystanie danych 1 technologii, tak aby krytertum nie byt wylacznie zysk, ale godnos¢
kazdej osoby 1 dobro narodow.

81. Decydujacym sprawdzianem sprawiedliwosci spotecznej jest dzisS sytuacja
migrantéw, uchodzcow 1 wszystkich tych, ktorzy zmuszeni sa do przemieszczania si¢ z
powodu ubdstwa, przemocy, zmian klimatycznych i katastrof §rodowiskowych. Sposéb,
w jaki

108 Por. Sw. JAN PAWEL II, List encykliczny Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 36-37: AAS 80 (1988), 561-
564.



sposob, w jaki spoteczenstwo ich traktuje, pokazuje, czy jego idea sprawiedliwosci
kieruje si¢ strachem, czy braterstwem. Papiez Franciszek zachgcatl do postrzegania
migrantow nie tylko jako problemu, ktérym nalezy si¢ zajac, ale jako ,,zywy obraz Ludu
Bozego w drodze”;'® osoby posiadajace godno$¢, zasoby i marzenia, ktore maja prawo
do bycia traktowanymi z szacunkiem 1 pragna sta¢ si¢ aktywna czg$cia spoteczenstw,
ktére je przyjmuja. Sprawiedliwos¢ spoteczna w tej dziedzinie wiaze si¢ z co najmniej
dwoma uzupetniajacymi si¢ zobowiazaniami. Z jednej strony nalezy chroni¢ prawo do
nadziei tych, ktorzy sa zmuszeni do wyjazdu, zapewniajac im bezpieczne i legalne drogi,
godne warunki przyjecia oraz realne Sciezki integracji. Z drugiej strony, promowanie
rowniez prawa do pozostania na wlasnej ziemi w pokoju i bezpieczenstwie, poprzez
zajecie si¢ gtebokimi przyczynami, ktore zmuszaja do migracji, w tym tymi zwiazanymi
z niesprawiedliwos$cia ekonomiczng 1 kryzysem klimatycznym. Gdy prawa te sa
przestrzegane, migracje moga stac si¢ okazja do spotkania 1 wzajemnego wzbogacania si¢
migdzy narodami.

CALOSCIOWY ROZWOJ LUDZKI

82. W encyklice Populorum progressio Pawet VI stwierdza, ze rozwoj jest autentyczny tylko
wtedy, gdy jest ,,catosciowy”, to znaczy ,,ukierunkowany na rozwoj kazdego cztowieka i catego
cztowieka”.''® W kolejnych dziesiecioleciach spoteczna nauka Kosciota podjeta i poglebita to
sformutowanie, aby wskaza¢ konkretny sposob, w jaki wielkie zasady — godnos$¢, dobro
wspolne, powszechne przeznaczenie dobr, pomocniczo$¢, solidarnos$¢, sprawiedliwosé
spoteczna — znajduja realizacj¢ w historii. Przez ,,catosciowy rozw¢j ludzki” rozumiemy
proces, w ktodrym rozw¢j osob 1 narodow dotyczy wszystkich wymiardw egzystencji 1 otwiera
przysztos¢ rowniez dla przysztych pokolen.

83. Rozwdj, zarowno dla osob, jak i dla narodow, jest zadaniem i jednocze$nie prawem:
wymaga on minimalnych warunkéow, ktore umozliwiaja kazdej osobie 1 kazdemu narodowi
dojrzewanie zgodnie z wlasna godnos$cia, bez bycia utrzymywanym w zalezno$ci lub
pozbawianym dost¢pu do niezbgdnych dobr. Rozwdj jest ludzki, gdy stawia w centrum
ludzi, a nie gromadzenie dobr, oraz gdy dotyczy rowniez narodéw, a nie tylko jednostek.
Sprawiedliwo$¢ wymaga uznania praw spotecznych i praw narodéow oraz obejmuje
odpowiedzialno$¢ wobec tych, ktdrzy przyjda po nas. Dlatego nie jest ludzki rozwoj, ktory
zwigksza konsumpcje niektorych, przerzucajac koszty i krzywdy na innych, lub ktory
skazuje cale regiony

109 FRANCISZEK, Oredzie na X-q Swiatowq Dzier Migranta i Uchodzcy (29 wrzenia 2024 1.): AAS 116 (2024), 735.
10SW. PAWEL VI, List encykliczny Populorum progressio (26 marca 1967), 14: AAS 59 (1967), 264.



do rdl podrzednych, uniemozliwiajac im wyrazanie wlasnego potencjatu.'!’ Rozwdj jest
integralny, gdy nie ogranicza si¢ do sfery ekonomicznej, ale promuje jakos$¢ zycia w jego
wymiarach duchowych, kulturowych, moralnych 1 relacyjnych, z poszanowaniem
wspolnego domu, réznorodnosci narodow i ich sposobow zycia.!!?

84. Idea integralnego rozwoju ludzkiego znajduje dzi§ decydujace kryterium weryfikacji
w ekologii integralnej, ktora stala si¢ nieodzownym wymiarem spotecznej nauki
Kosciota. Jako$¢ rozwoju mierzy si¢ bowiem jego zdolnoscia do laczenia, bez
rozdzielania, sprawiedliwo$ci wobec ludzi i troski o wspdlny dom, sprzyjajac godnym
warunkom zycia, dostgpowi do niezbgdnych dobr, sprawiedliwym relacjom spotecznym,
trosce o stworzenie 1 dbatosci o przyszte pokolenia. Wynika z tego, ze nie jest
prawdziwym postepem to, co zwigksza dobrobyt niektorych, niszczac ekosystemy,
przerzucajac koszty na najbardziej wrazliwe spotecznos$ci lub pogarszajac warunki zycia
tych, ktérzy przyjda po nas.

85. Tak rozumiany integralny rozwoj ludzki stanowi horyzont, w ramach ktorego nalezy
interpretowaé przemiany naszych czaséw, w tym te zwiazane z rewolucja cyfrowa.
Innowacje technologiczne — w tym sztuczna inteligencja — nie sa neutralne: moga
zwigksza¢ uczestnictwo 1 sprawiedliwos¢, albo poglebia¢ nieréwnosci, kontrolg 1
wykluczenie. Dlatego nalezy je ocenia, zadajac decydujace pytanie: czy naprawdeg
przyczyniaja si¢ one do rozwoju ludzi i narodow w duchu czlowieczenstwa i braterstwa,
Z poszanowaniem naszego wspolnego domu 1 przyszltych pokolen? To wtlasnie tutaj
zasady nauki spotecznej KosSciota staja si¢ konkretnymi kryteriami rozeznania w
kwestiach, ktore poruszymy w kolejnych rozdziatach.

SPRAWDZENIE DLA KOSCIOLA

86. Na zakonczenie pragng poruszy¢ kwestig, ktora jest mi szczeg6lnie bliska. Nauka
spoleczna nie jest jedynie stowem skierowanym do spoleczenstwa: jest ona rowniez
rachunkiem sumienia dla Ko$ciota, domu i szkoty wspdlnoty, zawsze powotanego do
sprawdzania, czy

1 Zob. tamze, 17: AAS 59 (1967), 265-266; FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 125-127: AAS
112 (2020), 1012-1013.

12 Por. §w. PAWEL VI, Encyklika Populorum progressio (26 marca 1967), 14: AAS 59 (1967), 264; BENEDYKT XVI,
Przemowienie do Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej (8 stycznia 2007): A4S 99 (2007),

73; FRANCISZEK, Przemowienie do przedstawicieli ludow tubylczych z okazji XL sesji Rady Gubernatorow Miedzynarodowego Funduszu
Rozwoju Rolnictwa (15 Tutego 2017 1.): AAS 109 (2017), 244-245.



zasady przedstawione w tym rozdziale sa przede wszystkim realizowane wewnatrz Kosciofa.
Dobro wspolne w kontekscie koscielnym przybiera formg synodalnego stylu misji w stuzbie
Krolestwa. Kosciot jest bowiem ,,wspdlnotowym 1 historycznym podmiotem synodalnosci i
misji”.!'3 Wymaga to zwrocenia uwagi na sposob podejmowania decyzji i sprawowania
odpowiedzialnos$ci. Dokument koncowy Synodu wymienia wsrdd praktyk decydujacych o

przemianie misyjnej kulture przejrzystosci, rozliczalno$ci i oceny.!!'#

87. W tej perspektywie pomocniczo$¢ staje si¢ kryterium rzadzenia 1 Zycia
duszpasterskiego, ktore uznaje 1 wspiera odpowiedzialno$¢ wiernych oraz posrednich
organdw kos$cielnych, doceniajac charyzmaty i kompetencje oraz unikajac wszelkiego
paternalizmu, ktory dlawi ewangeliczna wolno$¢. Konkretnie, udziat ochrzczonych w
procesach decyzyjnych 1 wspodtodpowiedzialno§¢ w misji realizuja si¢ poprzez
rzeczywiste, a nie tylko nominalne organy partycypacyjne.!!>

88. Solidarnos¢ dla wspdlnoty chrzescijanskiej czerpie swoje zrodlo z tajemnicy Chrystusa
1 karmi si¢ Eucharystia. Rodzi si¢ ona ze wspdlnoty w wierze 1 sakramentach: chrzest i
bierzmowanie jednocza nas w Chrystusie, aby$my stali si¢ jednym cialem i jednym
duchem, jednym sercem 1 jedna dusza (por. Ef 4,4; Dz 4,32). Eucharystia, sakrament jednosci,
umacnia nasza przynalezno$¢ do Ciata Chrystusa i uczy nas dzielenia sig¢. Réznorodnos¢
wrazliwosci obecnych w Kosciele, silne przekonania, ktore ozywiaja kazdego z nas, sa
bogactwem, o ile pozostaja zakotwiczone w pewnosci jednosci jako daru otrzymanego 1 zadania
do podjecia.

89. Zycie sprawiedliwoscia w Kosciele oznacza oczyszczanie relacji i struktur koscielnych z tych
znieksztatcen, ktore powoduja nierdwnosci, nieprzejrzystos¢ i1 naduzycia. W tym kontekscie
stuchanie ofiar naduzy¢ duchowych, ekonomicznych, instytucjonalnych, seksualnych, wiadzy i
sumienia jest integralna czeScia drogi sprawiedliwosci, ktora obejmuje uznanie szkody,
sprawiedliwa naprawg 1 zapobieganie. Kazda wiadza stuzy komunii 1 misji. Kazda wtadza stuzy
Ludowi Bozemu. Ta diakonat przejawia si¢ nie tylko w wierze celebrowanej 1 przezywanej w
sakramentach oraz w przyjeciu stylu synodalnego, ale takze w konkretnym dzieleniu si¢ dobrami:

113 Dokument konicowy drugiej sesji XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow (26 pazdziernika 2024 1.), 17.
114 Por. tamze, 11.
115 Por. tamze, 103-108.



na wzér Kosciota pierwotnego, zasoby koscielne maja sta¢ si¢ prawdziwie wspolne, aby
nikt wérod nas nie byl w potrzebie (por. Dz 4,34) i aby ich zarzadzanie wspierato misj¢
gloszenia Ewangelii najbiedniejszym. Nalezy promowa¢ regularne formy oceny
sprawowania obowiazkoéw duszpasterskich, ktore nie beda osadem osob, ale narzedziami
uczenia si¢ i korygowania ukierunkowanymi na misje.!'® W miarg jak jeste$my otwarci na
dziatanie Ducha Swietego, te zasady nauki spolecznej staja si¢ cialem w Zyciu koscielnym. W
ten sposob Kosciot jest w stanie zaoferowa¢ spoteczenstwu wiarygodny znak, ze wspolne
dazenie do dobra wszystkich, w wspotodpowiedzialnosci i braterstwie, nie jest utopia, ale
realng mozliwoscia.!”

116 Por, tamze, 100-101.
117Por. FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 r.), 94: AAS 112 (2020), 1001.



ROZDZIAY. TRZECI

TECHNIKA I PANOWANIE.
WIELKOSC CZEOWIEKA W OBLICZU OBIETNIC
SZTUCZNEJ INTELIGENCIJI

90. Po przypomnieniu zasad, ktore o$wiecaja Nauke Spoleczna, pragng zwroci¢ uwage na
niektore wyzwania, ktore bezposrednio dotycza naszego sposobu zycia w dzisiejszych
czasach. Obraz biblijny, ktory towarzyszy tym stronom, to obraz budowli: z jednej strony
wieza Babel, gdzie wspdlne dzieto kierowane jest przez projekt panowania, ktory ostatecznie
prowadzi do dehumanizacji (por. Rdz 11,1-9); z drugiej strony ruiny Jerozolimy, ktore pod
przewodnictwem Nehemiasza sa odbudowywane kawatek po kawalku, jako dzieto
wspoélnej odpowiedzialnosci (por. Ne 2-6). JesteSmy wezwani do zastanowienia si¢ nad
wielkim placem budowy naszych czasow: co budujemy? Podczas gdy rozwoj
technologiczny szybko zmienia jezyki, relacje, instytucje i formy wtadzy, my, wierzacy,
musimy 1 mozemy wybiera¢, nad jakim projektem pracowac 1 w jakim stylu, aby chroni¢
1 docenia¢ wspaniate cztowieczenstwo, ktore zostato nam dane w darze. Nie chodzi o
wybor dotyczacy naszej przyszitosci, ale naszej terazniejszos$ci, poniewaz sztuczna
inteligencja 1 inne nowe technologie s juz czgscia naszego codziennego zycia.

91. Towarzyszy mi przekonanie, ze konkretny sposob przezywania relacji spotecznych w
Swietle Ewangelii nie jest ustalony raz na zawsze, ale pozostaje zadaniem powierzonym,
z pokolenia na pokolenie, wspolnocie chrzescijanskiej. Pod przewodnictwem Ducha
Swigtego Kosciol pozwala sie oswieci¢é Stowu, aby odczytywaé znaki czasu i z
kreatywnoscia szuka¢ nowych drog, dzigki ktorym relacje migdzy ludZzmi i narodami
stang sie bardziej zgodne z wymaganiami Krolestwa Bozego.!'® Dlatego zachecam
wszystkich, a w szczego6lnosci wiernych swieckich, aby nie bali si¢ da¢ si¢ sprowokowac
rzeczywistosci, aby stuchali siebie nawzajem 1 z determinacja przyjmowali na siebie
odpowiedzialno$¢ za budowanie bardziej ludzkiego 1 braterskiego spoteczenstwa.

PARADYGMAT TECHNOKRATYCZNY I WLADZA CYFROWA

118 Por, PONTYFICJALNA RADA SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciota, 53.



92. W encyklice Laudato si’ papiez Franciszek potgpil rosnaca dominacj¢ paradygmatu
technokratycznego!'® w zglobalizowanym $wiecie: tendencje do pozwalania, by logika
wydajnosci, kontroli i zysku samodzielnie kierowata wyborami osobistymi, spotecznymi i
gospodarczymi. W ten sposob staje sig jeszcze bardziej oczywiste, ze technika nie jest zwykltym
narzedziem 1 ze, gdy staje si¢ kryterium, ostatecznie decyduje o tym, co ma znaczenie, a co
mozna odrzuci¢, sprowadzajac stworzenie do przedmiotu eksploatacji, a ludzi do trybikéw
systemu, ktory ma by¢ coraz bardziej wydajny.

93. Paradygmat ten szybko si¢ rozprzestrzenit w ostatnich latach, rowniez w wyniku
upowszechnienia si¢ sztucznej inteligencji, nauk kognitywnych, nanotechnologii, robotyki i
biotechnologii. Same w sobie innowacje te moga sta¢ si¢ wielka pomoca dla integralnego rozwoju
ludzkiego 1 troski o nasz wspolny dom. Jednak wiasnie ze wzgledu na swoja potege moga one
dziata¢ jako przyspieszacz paradygmatu technokratycznego i dlatego potrzebuja nowych ram
duchowych, etycznych 1 politycznych. Potezniejsze nie oznacza koniecznie lepsze. W tym sensie
aktualne pozostaja stowa Romano Guardiniego: ,,Cztowiek wspodtczesny nie zostal wychowany do

wlasciwego korzystania z mocy”.!2°

94. Niebezpieczenstwo, ze ludzkos¢ stanie sig ofiara wiasnych osiagnig¢, zostato juz jasno
dostrzezone przez $w. Pawla VI, gdy ostrzegal, ze ,,najbardziej niezwykle postgpy naukowe,
najbardziej zadziwiajace wyczyny techniczne, najbardziej cudowny wzrost gospodarczy, jesli
nie ida w parze z autentycznym postgpem spolecznym i moralnym, ostatecznie obracaja si¢
przeciwko cztowiekowi”.!?! Dlatego postep techniczny, sam w sobie cenny, wymaga
rozeznania co do wizji antropologicznej, ktéra nim kieruje, oraz co do celow, do ktorych
dazy. Jesli rozwdj technologiczny postepuje bez odpowiedniego dojrzewania etycznego i
spotecznego, moze si¢ zdarzy¢, ze $rodki beda si¢ mnozy¢, a czlowieczenstwo nie bedzie
rosto w tym samym stopniu: ,,ma si¢ wigcej”, ale nie ,,jest si¢ wigcej”, a osoba narazona

jest na ryzyko bycia oceniang przede wszystkim na podstawie wynikéw, jakie zapewnia.
122

95. W tym miejscu nalezy dostrzec decydujacy fakt, o ktorym wspomniatem juz wczesnie;j:
w wielu przypadkach w kontekscie cyfrowym kontrola nad platformami, infrastruktura,

119Por. FRANCISZEK, List encykliczny Laudato si’ (24 maja 2015), 106-109: A4S 107 (2015), 889-891.

120R. GUARDINI, Das Ende der Neuzeit, Wiirzburg 1951, 89.

121 Sw. PAWEL VI, Przemowienie z okazji XXV rocznicy FAO (16 listopada 1970 1.): A4S 62 (1970), 833.

12 70b. FRANCISZEK, Przemowienie do Rady na rzecz kapitalizmu sprzyjajacego wlqczeniu spotecznemu (11 listopada 2019 1.):
L’Osservatore Romano, 11-12 listopada 2019 1., 8.



Dane i zdolnos$ci obliczeniowe nie sa przywilejem panstw, ale wielkich podmiotow
gospodarczych 1 technologicznych, ktore w rzeczywisto$ci ustalaja warunki dostepu,
zasady widocznos$ci 1 same mozliwosci uczestnictwa. Kiedy wiladza o takim zasiggu
skupia si¢ w nielicznych r¢kach, ma tendencje do stania si¢ nieprzejrzysta i wymykajaca
si¢ kontroli publicznej, a wzrasta ryzyko wypaczonego rozwoju, ktory generuje nowe
uzaleznienia, wykluczenia, manipulacje i nierdwnosci.

96. W obliczu tej koncentracji wladzy w $wiecie cyfrowym wielkie zasady doktryny
spotecznej staja si¢ kryteriami oceny i1 rozeznania nowego scenariusza: niezbywalna
godno$¢ osoby, dobro wspolne, powszechne przeznaczenie dobr, pomocniczosc,
solidarno$¢ 1 sprawiedliwos¢ spoteczna. Wymagaja one sprawdzenia, czy wiadza
infrastruktury cyfrowej 1 algorytméw rzeczywiscie sprzyja uczestnictwu i
odpowiedzialnosci, chroni najstabszych, zapewnia réwny dostep do mozliwosci 1
pozostaje podporzadkowana dobru wszystkich. Na tej podstawie mozemy teraz przyjrzec
si¢ blizej temu, czym jest sztuczna inteligencja, jakie mozliwosci otwiera 1 jakie ryzyko
niesie ze soba.

SZTUCZNA INTELIGENCJA

97. Nie mam zamiaru przedstawia¢ tutaj wyczerpujacego omowienia sztucznej
inteligencji ani przeglada¢ ogromnej bibliografii; istnieja juz autorytatywne opracowania,
réwniez w kontekscie koscielnym, do ktorych mozna si¢ odwotac.'”* Ogranicze si¢ do
przypomnienia kilku elementow niezbgdnych do moralnego 1 spotecznego rozeznania, ktore
chroni prymat osoby, tak aby to zawsze inteligencja ludzka, wraz ze swoim sumieniem 1i
wolnoscia, kierowata innowacjami technicznymi oraz odpowiedzialnie okreslata ich
zastosowanie 1 granice.

98. Warto na wstepie przedstawi¢ dwie uwagi: po pierwsze, kazda teza dotyczaca
sztucznej inteligencji moze wkrétce sta¢ si¢ nieaktualna, biorac pod uwageg imponujace
tempo rozwoju tych systemow. Po drugie, wszyscy, w tym rowniez ich projektanci, wiemy
niewiele o ich rzeczywistym funkcjonowaniu. Nowoczesne systemy sztucznej inteligencji
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sa W rzeczywisto$ci bardziej ,,uprawiane” niz ,.budowane”: programisci nie projektuja
bezposrednio kazdego szczegoétu, lecz tworza architekturg, na ktérej ,rozwija sig”
sztuczna inteligencja. W konsekwencji podstawowe aspekty naukowe — takie jak
wewngtrzne reprezentacje 1 procesy obliczeniowe tych systemdw — pozostaja na razie
nieznane. Pojawia si¢ zatem pilna potrzeba podwojnego zaangazowania: z jednej strony
poglebienia badan naukowych, z drugiej za§ — ¢wiczenia rozeznania moralnego i
duchowego.

99. Nie da si¢ poda¢ jednoznacznej i kompletnej definicji sztucznej inteligencji. Mozna
jedynie stwierdzi¢, ze nalezy unika¢ blednego utozsamiania tej ,,inteligencji” z
inteligencja ludzka. Systemy te nasladuja niektore funkcje ludzkiej inteligencji. Czgsto
przewyzszaja ja pod wzgledem szybkosci 1 zakresu obliczen, oferujac konkretne korzysci
w wielu dziedzinach. Jednak ta moc pozostaje zwigzana wylacznie z przetwarzaniem
danych: tak zwane sztuczne inteligencje nie doswiadczaja zycia, nie posiadaja ciata, nie
odczuwaja radosci 1 bolu, nie dojrzewaja w relacjach, nie znaja od wewnatrz tego, co
oznacza mito$¢, praca, przyjazn, odpowiedzialno$¢. Nie maja tez sumienia moralnego:
nie oceniaja dobra i zfa, nie dostrzegaja ostatecznego sensu sytuacji, nie biora na siebie
cigzaru konsekwencji. Moga nasladowac jezyki, zachowania, oceny, moga symulowac
empati¢ lub zrozumienie, ale nie rozumieja tego, co wytwarzaja, poniewaz nie
zamieszkuja horyzontu afektywnego, relacyjnego i duchowego, w ktérym czlowiek staje
si¢ madry. Nawet gdy takie narzedzia sa przedstawiane jako zdolne do ,,uczenia si¢”, ich
sposOb dziatania roézni si¢ od tego, jaki charakteryzuje czlowieka. Nie jest to
doswiadczenie kogos$, kto pozwala si¢ ksztattowac zyciu 1 dojrzewa z czasem poprzez
wybory, btedy, przebaczenie, wiernos¢; jest to raczej statystyczne dostosowanie oparte na
danych 1 wynikach, ktore moze by¢ bardzo skuteczne, ale nie wiaze si¢ z wewngtrznym
rozwojem.

Cenne wsparcie, ktore wymaga uwagi

100. W swietle powyzszego mozemy lepiej zrozumieé, dlaczego sztuczna inteligencja moze
by¢ cenna pomoca, a jednoczesnie wymaga trzezwego 1 czujnego podejscia. W ostatnich
latach jej prywatne wykorzystanie znacznie wzrosto, a z wielu stron pojawiaja si¢ refleksje
na temat szans i zagrozen zwigzanych z jej szybkim rozpowszechnieniem. W przypadku
uzytku osobistego nalezy zwrdci¢ szczegdlna uwage na trzy aspekty: tatwos¢ uzyskania
wyniku, wrazenie obiektywno$ci oraz symulacje komunikacji miedzyludzkiej. Szybkos¢ 1
prostota, z jaka mozna uzyska¢ wskazdwki, ztozone obliczenia,



tresci medialne i konkretne formy pomocy upraszczaja nasze zycie, ale moga réwniez
przyzwyczaja¢ nas do nadmiernego delegowania zadan i1 poszukiwania gotowych
odpowiedzi, ostabiajac osobisty osad 1 kreatywno$¢. Wrazenie obiektywnosci, jakie moga
wywotywaé odpowiedzi i propozycje tych systemow, grozi tym, ze zapomnimy, iz
odzwierciedlaja one parametry kulturowe tych, ktorzy je zaprojektowali 1 wyszkolili,
wraz z ich zaletami i1 wadami. Sztuczne nasladowanie pozytywnej komunikacji
migdzyludzkiej — stow rady, empatii, przyjazni, mitosci — moze by¢ satysfakcjonujace, a
nawet uzyteczne, ale u matlo §wiadomych uzytkownikéw moze wprowadza¢ w btad 1
stwarza¢ ztudzenie relacji z autentyczna osoba. Kiedy stowo jest symulowane, nie buduje
relacji, a jedynie jej pozory. Sztuczne nasladowanie relacji opiekunczej lub towarzyszacej
moze sta¢ si¢ niebezpieczne, gdy wkracza w kontekst ubogi w prawdziwe relacje 1
uczucia: wtedy ryzyko polega nie tyle na tym, Zze dana osoba wierzy, iz rozmawia z inna
osoba, ale na tym, ze traci sama che¢ do prawdziwego poszukiwania drugiej osoby.

101. Rozszerzajac spojrzenie na wykorzystanie sztucznej inteligencji w naszych
spoteczenstwach, zauwazamy, Ze jest ona obecnie obecna w procesach decyzyjnych we
wszystkich dziedzinach i na r6znych poziomach: w komunikacji, zarzadzaniu, kontroli.
Korzysci w zakresie wydajnos$ci 1 potencjal poprawy niektorych ustug sa oczywiste;
jednak szybkie 1 bezkrytyczne wdrozenie naraza nas na rézne ryzyka, w tym ryzyko
niedocenienia jej wplywu na S$rodowisko. Obecne systemy sztucznej inteligencji
wymagaja duzych ilosci energii 1 wody, maja znaczacy wpltyw na emisj¢ dwutlenku
wegla 1 intensywnie zuzywaja zasoby. Wraz ze wzrostem zlozonosci, zwlaszcza w
przypadku duzych modeli jezykowych, rosna rowniez potrzeby w zakresie mocy
obliczeniowej i pojemnos$ci pamigci, ktore opieraja si¢ na zestawie maszyn, kabli,
centréw danych 1 energochtonnej infrastruktury. Dlatego niezbedne jest opracowanie
bardziej zréwnowazonych rozwiazan technologicznych, aby zmniejszy¢ wpltyw na
srodowisko i chroni¢ nasz wspdlny dom.!?*

Odpowiedzialnosc, przejrzystosc i zarzqdzanie sztuczng inteligencjq

102. Wykorzystanie sztucznej inteligencji nigdy nie jest kwestig czysto techniczna: gdy
wkracza ona w procesy majace wplyw na zycie ludzi, dotyka praw, szans, reputacji i
wolnosci. Delikatne decyzje dotyczace pracy, kredytow, dostgpu do ustug i reputacji oséb
narazone sa na ryzyko catkowitego powierzenia ich zautomatyzowanym systemom, ktore
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nie znaja ,,wspotczucia, mitosierdzia, przebaczenia, a przede wszystkim otwartosci na
nadziej¢ na przemiane osoby”,'>> i moga w ten sposob generowaé nowe formy
odrzucenia. Moga istnie¢ ewidentnie nieludzkie zastosowania, takie jak manipulacja
informacja lub naruszenie prywatnosci, ale moze tez istnie¢ mniej oczywista putapka, gdy
systemy sztucznej inteligencji, przedstawiajac si¢ jako neutralne 1 obiektywne,
odzwierciedlaja 1 wzmacniaja stereotypy lub ideologiczne stanowiska tych, ktorzy je
zaprojektowali 1 wyszkolili.

103. Powierzenie w rzeczywistosci algorytmowi uprawnien do selekcjonowania, kto
zashuguje, a kto nie, bez ponoszenia przez nikogo cigzaru decyzji, oznacza powierzenie mu
zadania redefiniowania granic ludzkich mozliwosci. W tym procesie zanika nie tylko
empatia wobec wykluczonych, ktéra mozna sztucznie nasladowal, ale takze
odpowiedzialno§¢ polityczna, poniewaz odrzucenie stabszych jest przykrywane
neutralnoscia 1 obiektywnoscia, wobec ktorych nie mozna protestowaé. W ten sposob
niesprawiedliwos¢ staje si¢ cicha, a wspodtczucie, milosierdzie 1 przebaczenie, nie jako
zwykta pozornos¢, ale jako gesty polityczne, znikaja z horyzontu.

104. Wynika z tego prosta, ale nieuchronna konsekwencja: nie mozemy uwazaé
sztucznej inteligencji za moralnie neutralna. W rzeczywistosci kazde urzadzenie
techniczne niesie ze soba wybory 1 priorytety: to, co mierzy, co ignoruje, co optymalizuje
oraz sposob, w jaki klasyfikuje ludzi i sytuacje. Je$li system jest zaprojektowany lub
wykorzystywany w taki sposob, ze traktuje niektére zycia jako mniej wartosciowe lub
wyklucza je bez mozliwosci odwotania, nie jest on zwykltym narz¢dziem, ktdre ,,nalezy
dobrze wykorzysta¢”: wprowadza on juz kryterium sprzeczne z niezbywalna godnoscia
osoby. Dlatego rozeznanie etyczne nie moze ogranicza¢ si¢ do pytania, czy uzywamy
danego systemu w dobrym czy zlym celu, ale musi réwniez pyta¢, w jaki sposéb jest on
zaprojektowany 1 jaka idea osoby 1 spoleczenstwa jest wpisana w dane 1 modele, ktore
nim kieruja.'?¢

105. Aby sztuczna inteligencja szanowala godnos$¢ ludzka i rzeczywiscie stuzyta dobru
wspolnemu, niezbedne jest jasne okreslenie odpowiedzialnosci na wszystkich etapach: od
osob projektujacych 1 szkolacych systemy, po tych, ktérzy z nich korzystaja, oraz tych,
ktoérzy decyduja si¢ powierzy¢ im konkretne wybory. W wielu przypadkach jednak
wewngtrzne procesy prowadzace do wyniku moga by¢ malo przejrzyste, co utrudnia
przypisanie odpowiedzialno$ci 1 korygowanie bigdow. Wtasnie w tym miejscu staje si¢
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Decydujace znaczenie ma to, co nazywamy odpowiedzialnosciq: mozliwo$¢ zidentyfikowania
tego, kto musi ,,rozlicza¢ si¢” z decyzji, uzasadnia¢ je, kontrolowa¢, a w razie potrzeby

kwestionowac¢ i naprawia¢ wynikajace z nich szkody.'?’

106. Wymaganie ostrozno$ci, rygorystycznych kontroli, a czasem nawet spowolnienia
we wdrazaniu sztucznej inteligencji nie oznacza sprzeciwu wobec postgpu, ale
odpowiedzialng trosk¢ o rodzing ludzka. Potrzeba ta jest tym pilniejsza, ze czgsto
wystepuje dysproporcja migdzy tempem rozwoju technologicznego a tempem
dojrzewania $§wiadomosci, norm, mechanizmé6w kontroli 1 instytucji zdolnych do
regulowania jego skutkow. Nie wystarczy ogolnikowo odwotywaé si¢ do etyki:
potrzebne sa odpowiednie ramy prawne, niezalezny nadzor, edukacja uzytkownikéw oraz
polityka, ktéra nie zrzeka si¢ swoich obowigzkéw. W przeciwnym razie zmiana bedzie
kierowana wylacznie logika technokratyczna i przedstawiana jako konieczna i
nieunikniona, co ostatecznie doprowadzi do narzucenia zasad dyktowanych przez tych,
ktorzy posiadaja dane, infrastrukturg i moc obliczeniowa.

107. Nie mozemy ogranicza¢ si¢ do wzywania do moralizacji maszyny, tak zwanego
,dostosowania” sztucznej inteligencji do wartosci ludzkich, nie majac odwagi postawic
dodatkowego warunku: mozliwosci dyskusji nad kodeksem etycznym, ktéry ma by¢
stosowany, poddajac go kryteriom wspolnej sprawiedliwosci spotecznej. W przeciwnym
razie ci, ktoérzy kontroluja sztuczna inteligencje, narzuca swoja wizj¢ moralnosci, ktora
stanie si¢ niewidzialng infrastruktura systeméw. Nie potrzeba bardziej moralnej sztucznej
inteligencji, jesli o tej moralnos$ci decyduje garstka osob. Potrzebna jest bardziej aktywna
polityka, zdolna do spowolnienia tam, gdzie wszystko przyspiesza, oraz do ochrony
przestrzeni, w ktorych spolecznosci moga nadal uczestniczy¢ 1 zadawac pytania.

108. W rzeczywistosci, podobnie jak w przypadku kazdego wielkiego przetomu
technologicznego, sztuczna inteligencja ma tendencje do zwigkszania przede wszystkim
wladzy tych, ktorzy juz dysponuja zasobami ekonomicznymi, kompetencjami 1 dostgpem do
danych. W $wietle dobra wspolnego i powszechnego przeznaczenia dobr zjawisko to budzi
powazne obawy: male, ale bardzo wptywowe grupy moga kierowa¢ informacja 1 konsumpcja,
wplywa¢ na procesy demokratyczne i1 oddziatywaé¢ na dynamike gospodarcza na swoja
korzys$¢, co jest sprzeczne ze sprawiedliwos$cia spoteczna 1 solidarnoscia migdzy narodami.
Dlatego niezbedne jest, aby wykorzystanie sztucznej inteligencji — zwlaszcza gdy dotyczy dobr
publicznych 1 praw podstawowych — towarzyszyly jasne kryteria 1 skuteczne kontrole,
inspirowane partycypacja i pomocniczoscia: spolecznosci i organizacje posredniczace nie
moga by¢ sprowadzane do roli odbiorcow decyzji podejmowanych gdzie indziej, ale musza
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moc wnosi¢ swoj wktad w rozeznanie i nadzér. Ponadto wiasno$¢ danych nie moze by¢
powierzona wytacznie podmiotom prywatnym, ale musi podlega¢ regulacjom. Dane sa
owocem wkiadu wielu osob 1 nie moga by¢ sprzedawane ani powierzane nielicznym.
Potrzebna jest kreatywnos$¢ pozwalajaca zarzadza¢ nimi jako jednym z dobr wspdlnych
lub zbiorowych, w duchu dzielenia sig, jak sugerowat juz §w. Jan Pawet II w odniesieniu
do dobr zbiorowych.!?8

109. Zasady nauki spolecznej pomagaja nam odczyta¢ t¢ nowa rzeczywistos¢. W
swiecie, w ktorym nieliczni podmioty skupiaja dane, kapitat obliczeniowy 1 zdolnos¢
regulacyjna, méwienie o dobru wspdlnym oznacza demaskowanie tej nowej asymetrii
epistemicznej, ekonomicznej 1 politycznej poprzez nazwanie nowych monopoli sztucznej
inteligencji. MoOwienie o powszechnym przeznaczeniu dobr oznacza znalezienie
sposobow na zapewnienie powszechnego dostgpu do technologii i edukacji. Mowienie o
pomocniczosci wymaga ochrony zdolnosci spotecznosci do dokonywania wybordow i
wprowadzania poprawek, bez sprowadzania ich dziatania wytacznie do roli nadzoru po
tym, jak standardy zostaty ustalone gdzie indziej. Mdwienie o solidarno$ci zobowiazuje
do uznania niewidzialnej, czgsto wykorzystywanej pracy, ktora zasila modele
algorytmiczne. Mowienie o sprawiedliwosci wymaga kwestionowania geografii wiadzy,
ktéra okresla, kto moze szkoli¢ modele, a kto jest jedynie przedmiotem szkolenia, oraz
uznania, ze sprawiedliwo$¢ spoteczna nie jest tylko celem, ktory nalezy chroni¢ po
wdrozeniu technologii, ale warunkiem wstepnym, ktory nalezy realizowac juz na etapie
ich projektowania.

110. Na koniec chcialbym uzy¢ stowa, ktore jest mi bliskie: ,,rozbroi¢”. Rozbrojenie
sztucznej inteligencji oznacza wyrwanie jej z logiki zbrojnej rywalizacji, ktora dzi$ nie
jest juz tylko militarna, ale takze ekonomiczna 1 poznawcza. Jest to wyscig o
najwydajniejszy algorytm i najobszerniejsza baz¢ danych, majacy na celu umocnienie
przewagi geopolitycznej lub handlowej nad wszystkimi innymi. Rozbrojenie oznacza
zerwanie tej roOwnowaznos$ci miedzy potgga techniczna a prawem do rzadzenia.
Rozbrojenie nie oznacza rezygnacji z technologii, ale uniemozliwienie jej dominacji nad
cztowiekiem. Oznacza wyrwanie jej z rak monopoli, uczynienie jej dyskusyjna,
podlegajaca kwestionowaniu, a tym samym przyjazna, przywracajac ja pluralizmowi
ludzkich kultur 1 form zycia. Zadanie to nie jest dzi§ tylko etyczne czy techniczne: ma
charakter ekologiczny w najbardziej radykalnym sensie, poniewaz dotyczy nowego
wymiaru naszego wspolnego domu. Sztuczna inteligencja jest juz Srodowiskiem, w
ktorym zyjemy, 1 sita, z ktora musimy si¢ zmierzy¢. Dlatego nie wystarczy ja regulowac:
nalezy ja rozbroi¢ i uczyni¢ przyjazna.
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111. Szczegdlny apel kieruje do tych, ktdrzy zajmuja si¢ tworzeniem sztucznej
inteligencji. Innowacja technologiczna moze by¢ w pewnym sensie ludzka forma
uczestnictwa w boskim akcie stworzenia. Twodrcy ponosza zatem szczegOlng
odpowiedzialno$¢ etyczna 1 duchowa, poniewaz kazdy wybodr projektowy wyraza wizj¢
ludzkosci. Tak jak autor dzieta artystycznego lub literackiego ma obowiazek uwzgledniac
wartosci, ktore ono wyraza, tak oni sa wezwani do traktowania z nalezyta powaga
wartos$ci, ktore wprowadzaja do swoich projektéw: z przejrzystoscia, odpowiedzialnoscia
wobec zaangazowanych spolecznosci i dbatoscia o to, by upewni¢ sig, ze to, co si¢
kultywuje, jest rzeczywiscie dobrem.

CZEGO NIE MOZEMY STRACIC

112. Po poruszeniu kwestii odpowiedzialno$ci i zarzadzania sztuczna inteligencja nalezy
powrdci¢ do naszego gldwnego tematu: co oznacza dbanie o to, co ludzkie. Ryzyko
polega nie tylko na tym, ze niektére technologie moga by¢ niewlasciwie
wykorzystywane, ale takze na tym, ze paradygmat technokratyczny, w ktorym zyjemy,
wzmocniony przez rewolucje cyfrowa 1 sztuczng inteligencjg, sprawia, ze antyludzka
wizja, zgodnie z ktora pelnia zycia polega na posiadaniu wigcej, zmniejszaniu kruchosci,
eliminowaniu nieprzewidywalnos$ci i kontrolowaniu wszystkiego, wydaje si¢ stuszna i
normalna. Kiedy wydajno$¢ staje si¢ miara wartosci, cztowiek ulega pokusie, by
postrzegac siebie jako projekt do optymalizacji, a nie jako istot¢ powotanga do relacji i
wspolnoty.

113. W rzeczywistosci absolutyzowanie tylko jednego wymiaru czlowieka jest zawsze
btedem. W rzeczywistos$ci nie tylko brak powoduje chaos. Rowniez to, co ro$nie bez miary,
moze sta¢ si¢ forma ubostwa. W ekosystemie harmonia zostaje zaktocona, gdy jeden
gatunek rozmnaza si¢ kosztem innych; w przypadku cztowieka dzieje si¢ to samo, gdy jedna
zdolnos$¢ rosci sobie prawo do bycia miarg wszystkiego. Tak wigc inteligencja, jesli zostanie
wywyzszona do rangi absolutu, ostatecznie przestania inne istotne wymiary Zycia: uczucia,
wole, oddanie 1 relacje. Wladza techniczna, jesli nie jest zrbwnowazona, nie czyni nas
bardziej zdolnymi: czyni nas bardziej samotnymi 1 bardziej narazonymi na logik¢ dominacji i
wykluczenia. Nie chodzi oczywiscie o sprzeciwianie si¢ inteligencji, ale o przypomnienie, ze
gdy ona zamyka si¢ w sobie, zapomina, ze zostala stworzona, by stuzy¢ zyciu i cztowiekowi.

114. Jako$¢ cywilizacji mierzy si¢ nie potega jej Srodkow, ale troska, jaka potrafi
ofiarowa¢, zdolnoscia do rozpoznawania drugiego jako oblicza, a nie jako funkcji.
Zdolno$¢ do dbania o siebie nawzajem jest waznym wymiarem



naszego czlowieczenstwa. Umiejgtnosci tej uczymy si¢ i doskonalimy poprzez
doswiadczenie. Czytanie bajek dziecku, dotrzymywanie towarzystwa osobie starszej,
tworzenie przyjaznej atmosfery w przestrzeni to gesty, ktorych doswiadczamy w
srodowisku rodzinnym, ale ktore pomagaja nam uczy¢ si¢ 1 internalizowaé znaczenie
troski na poziomie spolecznym oraz ucza nas postrzegania drugiego cztowieka jako
osoby godnej uwagi. Technologia moze réwniez wspiera¢ wzajemna troske migdzy
ludzmi, na przyktad oferujac narzedzia, ktére pomagaja przewidywac 1 organizowac, ale
bez pozbawiania wolnosci i zdolnosci osadu cztowieka, ktéry jest podmiotem relacji i
odpowiada za swoje decyzje.

Podstawowe narracje: transhumanizm i posthumanizm

115. Probujac wydoby¢ kulturowe zatozenia towarzyszace trwajacej rewolucji cyfrowe;j,
chcialbym teraz zwréci¢ uwage na niektére nurty, ktore interpretuja postep jako
przezwycigzenie tego, co ludzkie, 1 ktore mozemy zgrupowa¢ pod nazwa
transhumanizmu 1 posthumanizmu. Stanowia one ideologiczne tto, ktore charakteryzuje
niektore osrodki wladzy technologicznej 1 w uproszczonej formie kolonizuje zbiorowa
wyobraznig, zwlaszcza w mediach 1 sieciach spotecznosciowych, budzac entuzjazm dla
nowych technologii dzigki futurystycznej wizji ,,czlowieka wzmocnionego” lub
,,cztowieka potaczonego” z maszyna.

116. Transhumanizm i posthumanizm obejmuja w sobie wiele nurtow i wrazliwosci,
dlatego trudno jest poda¢ ich jednoznaczny opis. Mozna je poréwna¢ do archipelagu
roznych wysp koncepcyjnych, potaczonych jednak tym samym morzem zatozen:
centralna rola techniki 1 marzeniem o przekroczeniu granic ludzkiej kondycji. Ogolnie
rzecz biorac, transhumanizm wyobraza sobie wzmocnienie cztowieka poprzez
technologie (biomedycyna, inzynieria ciata, urzadzenia, algorytmy), dazac do
zwigkszenia wydajnosci 1 mozliwosci. Posthumanizm, zwlaszcza w swoich bardziej
radykalnych wersjach, idzie jeszcze dalej: krytykuje antropocentryzm i proponuje forme
hybrydyzacji migdzy cztowiekiem, maszyna i srodowiskiem, az do wyobrazenia sobie
przekroczenia progu, w ktorym ludzko$¢ przescignie sama siebie, wkraczajac w nowy
etap ewolucji. Nawet jesli hipotezy te pozostaja w duzej mierze spekulatywne, nabieraja
one znaczenia, poniewaz zmieniaja zbiorowa wyobraznig¢, a w konsekwencji kieruja
wyborami spotecznymi, gospodarczymi i politycznymi.!?®

129 por, MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Quo vadis, humanitas? Myslenie o antropologii chrzescijanskiej w
obliczu niektorych scenariuszy dotyczqcych przysztosci ludzkosci (9 lutego 2026 1.), 63.



117. W swietle spotecznej nauki Kosciola punktem krytycznym nie jest samo stosowanie
techniki, ale wizja, ktora za nia stoi: jeSli czlowiek jest traktowany jako material do
udoskonalenia lub do przekroczenia, fatwiej jest zaakceptowac, ze niektorzy sa uwazani za mniej
uzytecznych, mniej pozadanych, mniej godnych. W imig postgpu mozna doj$¢ do wyobrazenia
sobie ,,koniecznych ofiar” i1 obciazenia najstabszych cena rzekomej optymalizacji gatunku.
Wspomniane juz ostrzezenie $w. Pawla VI pozostaje zatem niezwykle dalekowzroczne:
rzeczywiscie, osiagnigcia nauki i techniki, oderwane od postepu moralnego i spotecznego, w
koncu obracaja si¢ przeciwko cztowiekowi.!3® Dlatego konieczne jest jasne rozroznienie:
jedna rzecza jest wilaczenie technologii w wizje ludzka i relacyjna, a inng — poddanie si¢
wyobrazeniom, ktdre deprecjonuja ograniczenia i obiecuja ,,zbawienie” czysto techniczne.

Ograniczenie, serce, wielkosc cztowieka

118. Nasza relacja z zyciem wydaje si¢ dzi$ przechodzi¢ kryzys. Wszystko, co jawi si¢
jako ,,ograniczenie” — niepetnosprawnos$¢, choroba, staros¢, cierpienie, wrazliwos$¢ — jest
postrzegane przede wszystkim jako wada, ktora nalezy naprawi¢, a nie jako miejsce, w
ktorym cztowiek dojrzewa i1 otwiera si¢ na relacje. Musimy jednak pamigtac, ze cztowiek
nie rozkwita pomimo ograniczen, ale cz¢sto wlasnie dzieki nim. Spojrzenie na rzeczywisto$¢
w Swietle wiary pomaga dostrzec to, co nazywamy ,,przypadkowoscia” rzeczy tego swiata. Z
jednej strony nalezy stara¢ si¢ wyeliminowac cierpienie, ktore naznacza ludzkie zycie, z
drugiej za$§ madre jest uznanie naszej konstytutywnej skonczono$ci, wiedzac, ze
,doSwiadczenie religijne, a w szczegOlnosci wiara chrzescijanska, proponuja zycie, bez
uproszczen, w tej ambiwalencji miedzy wielkoscia a ograniczeniem cztowieka, odczytujac ja
w $wietle pierwotnej i fundamentalnej relacji z Bogiem™.!3!

119. Wiasnie w naszej ograniczonosci znajduje miejsce wspotczucie, szczera troska o
potrzeby innych, hojnos¢, ktéra zaskakuje nawet posréd ciemnosci 1 porazki,
doswiadczenie duchowe i adoracja Boga. Widzimy to w wielu momentach, w ktérych
ograniczenie staje si¢ namacalne w naszym zyciu, gdy spotyka nas odrzucenie, gdy
cierpimy z powodu choroby lub $mierci ukochanej osoby, gdy

139 Por. $w. PAWEL VI, Przemowienie z okazji XXV rocznicy FAO (16 listopada 1970 1.): A4S 62 (1970), 833.
13 MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Quo vadis, humanitas? Rozwazania nad antropologiq chrzescijanska w
obliczu niektorych scenariuszy dotyczqcych przysztosci ludzkosci (9 lutego 2026 1.), 3.



doswiadczamy niemoznosci lub porazki. W tajemniczy sposob wilasnie w takich
sytuacjach mozemy odnalez¢ nowa madros¢, dotknaé serdecznos$ci ludzi 1 doswiadczy¢
obecnosci Pana.

120. Nawet gdy ograniczenie objawia si¢ jako wewngtrzny bol, ludzka madros¢ uczy, by
go nie usuwac ani nie thumié, ale by go zintegrowaé. Aby catkowicie sttumi¢ bol,
nalezatoby w gruncie rzeczy wylaczy¢ rowniez mito$¢ i1 pragnienie. Kto kocha 1 pragnie,
nie moze bowiem uniknaé przejScia przez probg i1 cierpienie, 1 dlatego przez lata
zachowujemy w sobie nauki, ktore odciskaja si¢ jak blizny, pamie¢ o drodze przebytej
miedzy wolnoscia a upadkami, marzeniami i rozczarowaniami. To wlasnie dzigki
splotowi tych elementow w sercu dokonuja si¢ te cuda duszy, ktore pozwalaja nam
skosztowa¢ najstodszego smaku naszego czltowieczenstwa. 2 Rezygnacja z tej
przygody, jednocze$nie dramatycznej i wspanialej, w imi¢ rzekomego pokonania
wszelkich ograniczen, mogtaby oznacza¢ cokolwiek, ale nie bycie juz ludzmi.

121. Moralne zepsucie naszych ludzkich ograniczen — zto, ktore ewidentnie porusza serce
cztowieka — niszczy spoleczenstwo 1 zycie, dochodzac do skrajnych przejawdéw
nieludzkosci. A jednak nawet ta bolesna forma ograniczenia pozostawia szczeliny dla
dobra. Nawet gdy cztowiek dehumanizuje si¢ 1 powoduje tragedie, w ludzkosci nadal
swieci mate $wiatlo i pozostaje zdolne do ponownego zapalenia si¢, dzigki tasce Bozej,
na drogach nawrdcenia 1 pojednania. Viktor Frankl stlusznie powiedziat, ze w chwilach
horroru ,,poznali§my cztowieka takim, jakim naprawdg jest. W koncu cztowiek jest istota,
ktora wymyslita komory gazowe w Auschwitz; jest jednak rowniez istota, ktora weszta
wilasnie do tych komor gazowych z modlitwa Panska lub Szema Izrael na ustach”.!33

122. Konieczno$¢, gdy jest przyjeta w prawdzie, nie zubaza czlowieka, ale otwiera go na
rozpoznanie oblicza Boga 1 drugiego cztowieka. Zreszta wlasnie dlatego, ze do§wiadcza
on granicy — wrazliwosci, bolu, porazki — moze uzna¢ swoja i cudza godnos$¢ za
nienaruszalng. I w tym samym dos$wiadczeniu granicy pozostaje zdolny do wyczucia
braterstwa wigkszego od siebie samego oraz do rozpoznania niesprawiedliwosci jako

132 Jesli serce jest deprecjonowane, deprecjonuje si¢ rowniez to, co oznacza méwienie z serca, dziatanie z serca,
dojrzewanie 1 pielegnowanie serca. Kiedy nie docenia si¢ specyfiki serca, tracimy odpowiedzi, ktérych sam rozum
nie jest w stanie udzieli¢, tracimy spotkanie z innymi, tracimy poezjg. I tracimy histori¢ oraz nasze historie,
poniewaz prawdziwa osobista przygoda to ta, ktdra buduje si¢, wychodzac z serca. Na koncu zycia liczy¢ si¢ bedzie
tylko to”: FRANCISZEK, List encykliczny Dilexit nos (24 pazdziernika 2024 1.), 11: A4S 116 (2024), 1372.
133V, FRANKL, Man’s Search for Meaning. An Introduction to Logotherapy, Boston 1963, 213.



skandal. Kultura i sztuka, gdy sa autentyczne, strzega tej iskry, zapobiegajac normalizacji
zta. W ten spos6b niektore dziela nabraty niemal proroczej wartosci: IX symfonia
Beethovena jako pragnienie jednosci; Guernica jako potgpienie dehumanizacji; Lista Schindlera
jako wezwanie, by nie skazywac przeszlo$ci na zapomnienie.

123. Historia jawi si¢ nie tylko jako katalog naszych aktoéw przemocy, ale takze jako
dowod, ze cztowiek potrafi tworzy¢ instytucje zdolne do ochrony wspdlnego zycia. W
ciagu ostatnich dwodch stuleci widzimy to w kilku symbolicznych osiagnigciach:
powstaniu Migdzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza (1863), ktérego operacyjna
neutralno$¢ gwarantuje wszystkim troskliwa opieke; dtugi proces, ktory doprowadzit do
zniesienia niewolnictwa, co nie byto zwykta zmiana prawna, ale przemiana §wiadomosci;
utworzenie Organizacji Narodéw Zjednoczonych (1945) 1 Powszechna Deklaracja Praw
Cztowieka (1948), ktdre ustanowily wspodlny jezyk, by powiedzie¢, przynajmniej jako wspdlny
ideat, ze godnos¢ jest uniwersalna; Konwencja dotyczqca statusu uchodzcow (1951), ktora
uznaje obowiazek ochrony oséb uciekajacych przed przesladowaniami i zagrozeniami. W
tych przyktadach pragnienie dobra przektada si¢ konkretnie na formy publiczne — normy,
instytucje, praktyki — zdolne do ograniczenia sity 1 obrony 0s6b bezbronnych. Jednak nic
z tego nie powstalo bez napotykania oporu, matostkowych interesow 1 kulturowej inercji.
Osiagnigcia moralne niemal zawsze przybieraja form¢ diugiej 1 zmudnej drogi,
naznaczonej roOwniez porazkami: pomys$lmy o przerwanych procesach pokojowych lub
powoli wdrazanych zobowiazaniach $rodowiskowych. Jednak wtlasnie krucho$¢ tych
wynikow pokazuje, jak cenna jest odpowiedzialno$¢ tych, ktorzy je inicjuja i wspieraja.

124. Niektore wydarzenia pomagaja dostrzec, ze historia moze si¢ zmienic¢, gdy chocby
jeden megzczyzna lub jedna kobieta naprawdg powaznie potraktuja godnos¢ wszystkich
ludzi: ruch na rzecz praw obywatelskich w Stanach Zjednoczonych, zwiazany rowniez ze
swiadectwem Martina Luthera Kinga Jr., czy tez koniec apartheidu w RPA po uwolnieniu
Nelsona Mandeli i jego decyzji, by nie oddawaé przyszio$ci w rece nienawisci. W
roznych kontekstach wyr6znity si¢ rowniez odwazne 1 hojne kobiety, takie jak §w. Laura
Montoya, §w. Teresa z Kalkuty, Dorothy Day, Maria Sklodowska-Curie, Maria
Montessori, Elisabeth Elliot, Wangari Maathai, Benazir Bhutto i wiele innych ze
wszystkich kontynentoéw, ktore swoim zaangazowaniem przyczynity si¢ do uczynienia
historii bardziej ludzka.

125. Obok tych publicznych znakow istnieje bardziej ukryta, ale decydujaca sita:
wspolnoty zakonne, ktore wybieraja ubogie i niebezpieczne miejsca; meczennicy
braterstwa 1



sprawiedliwos$ci, tacy jak $w. Maksymilian Maria Kolbe, §w. Oscar Romero i
btogostawiony Enrique Angelelli, wraz ze $wiadkami, ktorzy w trudnych i czgsto
nieludzkich warunkach uciele$niali nadziej¢ Ewangelii 1 godno$¢ cztowieka, jak
czcigodny Frangois-Xavier Nguyén Van Thuan. A przede wszystkim ,,meczennicy
codziennosci”, ktérzy bez rozglosu lecza, wychowuja, towarzysza, pocieszaja, jak
rodzice, pielegniarki, lekarze, wolontariusze, osoby pozostajace przy boku osoby starszej
lub wykluczonej. Ich swiadectwo pokazuje, ze dobro nie przychodzi automatycznie, ale
wymaga wytrwatosci, pamigci 1 nawrdcenia, ktore pozwala zacza¢ od nowa nawet po
porazkach.

126. Wtasnie to potaczenie sprawiedliwych instytucji, wiarygodnych $wiadectw i
codziennej wiernosci podtrzymuje nadzieje 1 wyznacza kierunek: rozwija¢ technike, nie
powodujac regresu serca. Dlatego ludzko$¢ — wspaniata 1 zraniona — nie moze by¢
zastagpiona ani wyprzedzona: moze przyjmowaé postep techniczny, aby tagodzié
cierpienia 1 otwiera¢ nowe mozliwosci, o ile nie zaprzecza temu, co czyni ja soba, czyli
zdolnosci do relacji 1 mitosci. W tym momencie nasuwa si¢ decydujace pytanie: jesli
istnieje autentyczne ,,co$ wigcej niz ludzkie”, to gdzie si¢ znajduje? Wiara chrzescijanska
odpowiada, wskazujac na spehienie, ktore nie wynika z technologicznej deifikacji, ale z
tej, ktora dokonuje taska Boza otrzymana w Chrystusie.

PRAWDZIWE ,,PONADLUDZKIE”; EASKA I CHRZESCIJANSKI HUMANIZM

127. Wyrazenie ,,ponadludzkie” nie nalezy wylacznie do jezyka obietnic technicznych.
Od wiekéw tradycja chrzescijanska glosi, ze czlowiek nie jest zamknigty w granicach
wlasnej natury, ale jest powotany do przekraczania samego siebie: nie po to, by uciec od
rzeczywistosci lub z pogardy dla ograniczen, ale po to, by osiagna¢ spetnienie w mitosci.
Wiara zna ,,poza”, ktére rodzi si¢ z daru Boga. Ta przemiana jest dzielem Ducha
Swiegtego. Jak nauczal §w. Tomasz z Akwinu, ten proces wyniesienia i przemiany
,przekracza mozliwosci natury”!** | poniewaz istnieje nieskonczona odlegto$¢!’> migdzy
nasza natura a zyciem Boga. Jednakze mozliwe jest wlaczenie si¢ w samo serce tego
niewyczerpanego zycia, nawet gdy kroczymy w granicach tego §wiata. A tym, ktory
umozliwia t¢ droge, moze by¢ tylko Nieskonczony, ktory si¢ obdarza: to sam Bog, ktory
przekracza

134 SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa T} heologiae, I-11, q. 112, a. 1, co.; q. 114, a. 5, co.: wyd. Leonina, VII, Rzym
1892, 323 1 349.

135Por. tamze, q. 114, a. 1, co.: wyd. Leonina, VII, 344.



,»hieskonczona” dysproporcja.’3¢ W ten sposob dokonuje si¢ odnowienie czlowieka:
,Jesli ktos jest w Chrystusie, jest nowym stworzeniem; stare przemingto, oto wszystko
stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17).

128. Kiedy przyjmujemy t¢ mozliwo$¢ przekraczania samych siebie dzigki tasce Bozej, nie
zaprzeczamy sobie, nie stajemy si¢ mniej ludzmi. Wrecz przeciwnie, jak wyjasnit papiez
Franciszek, ,,stajemy si¢ w petlni ludzmi, gdy jestesmy wigcej niz ludzmi, gdy pozwalamy
Bogu poprowadzi¢ nas poza nas samych, aby$Smy osiagngli nasze najprawdziwsze
jestestwo”.!37 Na tym polega radykalna r6znica w stosunku do marzen prometejskich: tym, co
zbawia cztowieka, nie jest wzmocniona samowystarczalno$¢, ale relacja, ktora wyzwala,
wspolnota, ktora przemienia. W obliczu tego technologia, ktéra klasyfikuje 1 optymalizuje to,
co juz istnieje, moze niechcacy stac si¢ przeszkoda dla zmiany i rozwoju. Dla algorytmu btad
jest czyms, co nalezy poprawi¢; dla czlowieka moze by¢ poczatkiem glebokiej przemiany.
Przyszto$¢ cztowieka nie jest obliczalna, ale powierzona jest jego wolnosci, wzbogaconej
niewyczerpana taska Boza oraz wigziami, ktore pielegnuje.

DWA MIASTA 1 DWIE MILOSCI

129. Chrzescijanski humanizm nie odrzuca nauki i techniki, ale przyjmuje je z
wdzigcznoscia 1 realizmem, umieszczajac je ,twardo na ziemi” w ramach wyzszego
powotania. Kreatywna inteligencja cztowieka jest darem, ktory moze ztagodzi¢ cierpienia
1 otworzy¢ nowe mozliwosci, ale musi ona pozosta¢ podporzadkowana dobru
wspolnemu, sprawiedliwosci, trosce o stabszych i1 o stworzenie. W tym sensie prawdziwy
wybor nie polega na wyborze migdzy entuzjazmem a strachem, ale miedzy dwoma
sposobami budowania: postgpem, ktory shuzy czlowiekowi i narodom, albo postgpem,
ktory podporzadkowuje ich logice wiadzy. Ostatecznie decydujace pytanie pozostaje to,
ktore sformutowatl s§w. Jan Pawet II: czy sztuczna inteligencja ,,czyni zycie ludzkie na
ziemi, w kazdym jego aspekcie, «bardziej ludzkim»? Czy czyni je bardziej «godnym
cztowiekan?'3®  JeSli odpowiedZz brzmi ,tak”, to mozemy dostrzec w tym dobra
mozliwo$¢, ktéra nalezy realizowaé¢ z odpowiedzialno$cia, na drodze cierpliwej i
wspoélnej odbudowy, na wzor odrodzenia Jerozolimy opisanego w Ksiedze Nehemiasza.
Jesli natomiast potgga rosnie, podczas gdy serce usycha, a wigzi si¢ zrywaja, to mamy do
czynienia z nowa forma Babel: budowla wielka, ale nieludzka.

136 Por. ID., Super Boetium De Trinitate, q. 1, a. 2, ad 3: wyd. Leonina, L, Rzym 1992, 96; Summa Theologiae, 1, q. 7, a. 1,
ad 3: wyd. Leonina, IV, Rzym 1888, 72.

I37FRANCISZEK, Adhort. ap. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 8: 445 105 (2013), 1022.

133SW. JAN PAWEL II, List encykliczny Redemptor hominis (4 marca 1979), 15: AAS 71 (1979), 286-287.



130. Zastanawianie si¢ nad ta alternatywa postgpu oraz nad naszym sposobem jej
interpretacji 1 przezywania oznacza w gruncie rzeczy zawsze rowniez zastanawianie si¢
nad naszym sercem. Sposob, w jaki myslimy i ksztaltujemy relacje, prace, instytucje,
ujawnia bowiem nasze podstawowe warto$ci i, w ostatecznym rozrachunku, wynika z
tego, co lezy nam najbardziej na sercu. To mito$¢ nas prowadzi: to, co naprawde
kochamy, zarowno jako jednostki, jak 1 jako spoteczenstwo, kieruje naszym zyciem i
naszym dziataniem. Sw. Augustyn opisuje histori¢ ludzkosci jako miejsce walki migdzy
dwiema milo$ciami, ktore stworzyly dwa sposoby zamieszkiwania §wiata 1 wspotzycia,
dwa ,,miasta”: z jednej strony mito§¢ Boga i1 blizniego, z drugiej strony mitos¢ wylacznie
do siebie samego.

,Dwie mitosci stworzyly dwa miasta: miasto ziemskie — mito$¢ do siebie az do pogardy
dla Boga, miasto niebieskie — mitos¢ do Boga az do pogardy dla siebie”.!* Tak jak w
calej historii ludzkosci, rowniez dzisiaj te dwie mitosci walcza w naszych sercach o dominacjg.
Czas IA nie jest wyjatkiem od tej reguly: budowa Babel lub Jerozolimy zaczyna si¢ w kazdym
Znas.

139Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV, 28: CCSL 48, Turnhout 1955, 451.



ROZDZIAL CZWARTY

OCHRONA CZLOWIEKA W PROCESIE PRZEMIAN. PRAWDA,
PRACA, WOLNOSC

131. Po nakresleniu horyzontu, w ktorym osadzone jest wyzwanie transformacji
technologicznej, w szczegdlnosci tej zwiazanej ze sztuczna inteligencja oraz nurtami
transhumanistycznymi 1 posthumanistycznymi, nie mozemy pozosta¢ jedynie na
poziomie ogdlnych analiz. Kiedy zmieniaja si¢ jezyki i narzedzia, zmieniaja si¢ rdwniez
codzienne gesty 1 relacje spoteczne. Dlatego nalezy skupi¢ si¢ na niektorych obszarach, w
ktorych transformacje te maja bardzo konkretne, a czasem dramatyczne skutki. W §wietle
zasad spotecznej doktryny Kosciota transformacja cyfrowa wymaga od nas ponownego
odkrycia prawdy jako dobra wspolnego, ochrony godnosci pracy oraz strzezenia wolnosci
przed wszelka zaleznos$cia 1 utowarowieniem.

PRAWDA JAKO DOBRO WSPOLNE
Prawda i demokracja

132. Wykorzystanie platform cyfrowych i systemoéw sztucznej inteligencji przyspiesza
glebokie zmiany w komunikacji publicznej 1 politycznej. Narzedzia, ktore mogtyby
sprzyja¢ dialogowi 1 uczestnictwu, sa czesto wykorzystywane do tworzenia
znieksztalconych narracji oraz zacierania granic mi¢dzy prawda a falszem poprzez
mieszanie faktow z opiniami. Dezinformacja nie powstala wraz z pojawieniem si¢
sztucznej inteligencji, ale obecnie znajduje w niej potezny wzmacniacz. Mozliwo$¢
manipulowania tre§ciami, obrazami 1 filmami naraza obywateli na stronnicze lub
wprowadzajace w blad perspektywy. Problem dotyczy wymiaru kulturowego i
moralnego, poniewaz jako$¢ komunikacji publicznej zalezy bezposrednio od zaufania
spotecznego 1 ma na nie wptyw. Prawdziwa informacja nie wynika bowiem z centralnej
lub zautomatyzowanej kontroli. W dyskursie publicznym prawda faktow ma wymiar
racjonalny, poniewaz wymaga weryfikacji, potwierdzenia zrodet i odpowiedzialnosci
argumentacyjnej; ma jednak jeszcze bardziej relacyjny charakter: buduje si¢ poprzez
wigzi zaufania 1 wspoOlne praktyki,



w szczerej konfrontacji z innymi i ze $wiatem. Tylko wspdlne poszukiwanie prawdy o
faktach, traktowanej jako dobro wspolne, moze stanowi¢ podstawe sprawiedliwej
komunikacji.

133. Ci, ktorzy dysponuja poteznymi zasobami technicznymi i ekonomicznymi — a wraz
z nimi réwniez znacznymi zasobami ludzkimi do dziatania — maja ogromna zdolno$¢
wywotywania zmian kulturowych i, w ostatecznym rozrachunku, przekonywania
znacznej liczby osob co do tego, jaka jest prawda o cztowieku, o Swiecie, o sensie
istnienia, o rodzinie, a nawet o Bogu. Jest to czysta wladza pozbawiona prawdy, ktora
subtelnie lub otwarcie narzuca to, co chce, aby inni uznali za prawdg. Za tym wszystkim
kryje si¢ trudna do rozpoznania, chora przyczyna: fakt, ze ,,cztowiek wspdiczesny jest
btednie przekonany, ze jest jedynym twoérca samego siebie, swojego zycia i
spoleczenstwa. Jest to arogancja wynikajaca z egoistycznego zamknigcia si¢ w sobie”.!4?
Dlatego uwaza on, ze moze budowac rzeczywistos¢ 1 ze to, co najlepiej odpowiada jego
wymaganiom, jest stuszne. Swigty Jan Pawet II rozwazat konsekwencje ,.kryzysu wokot
prawdy”, dochodzac do stwierdzenia, ze ,,wraz z utrata idei uniwersalnej prawdy o dobru,
poznawalnej przez ludzki rozum, nieuchronnie zmienita si¢ réwniez koncepcja sumienia”.!4!
W ten sposéb zanika uznanie dla uniwersalnie waznych prawd, ktére nas poprzedzaja i ktore
sumienie musi zaakceptowac. To sklonito papieza Franciszka do realistycznego pytania:
,,Czym jest prawo bez przekonania, osiagnigtego poprzez dtuga droge refleksji 1 madrosci, ze
kazda istota ludzka jest $wigta 1 nienaruszalna?”, oraz do wniosku: ,,Aby spoteczenstwo
miato przyszto$¢, konieczne jest, by dojrzato do glebokiego szacunku dla prawdy o godnosci
ludzkiej, ktorej si¢ podporzadkowujemy. Wtedy nie powstrzymamy si¢ od zabicia kogo$
tylko po to, by uniknaé spotecznej pogardy i ci¢zaru prawa, ale z przekonania. Jest to
nieodzowna prawda, ktoéra uznajemy rozumem i akceptujemy sumieniem. Spoteczenstwo
jest szlachetne 1 godne szacunku rowniez dlatego, ze pielggnuje poszukiwanie prawdy i
przywiazanie do fundamentalnych prawd”. 42

134. Poszukiwanie prawdy jest istotnym elementem demokracji, ktéra sama w sobie jest
narze¢dziem uczestnictwa w dobru wspdlnym. Kiedy pytanie o to, co jest prawda, traci na
znaczeniu, a zyskuje na popularnosci pragmatyzm, ktéry zadowala si¢ tym, co wydaje si¢
uzyteczne lub skuteczne, zycie demokratyczne stabnie. Nie opiera si¢ ono bowiem
wylacznie na zasadach i procedurach, ale przede wszystkim na lojalnym stosunku do
faktow oraz rzeczywistym ukierunkowaniu na dobro ludzi 1 spotecznosci. Brak
zainteresowania prawda prowadzi

MOBENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerwca 2009 1.), 34: AAS 101 (2009), 668-669.
141 Sw. JAN PAWEL II, List encykliczny Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 32: AAS 85 (1993), 1159.
12 FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 207: AAS 112 (2020), 1043.



powoli, ale nieublaganie zeslizguja si¢ w kierunku totalitaryzmu, dla ktorego, jak napisata
filozotka Hannah Arendt, idealnymi poddanymi sa nie tyle osoby przekonane
ideologicznie, ile ,ludzie, dla ktorych rozréznienie migdzy faktem a fikcja (czyli
rzeczywistoscia do$wiadczenia) oraz rozroznienie migdzy prawda a falszem (czyli
kanonami my$lenia) juz nie istnieje”.!43

Komunikacja a wyobraznia zbiorowa

135. W tym kontekscie nalezy pamigtaé, ze komunikacja ,nie jest jedynie
przekazywaniem informacji, ale tworzeniem kultury”.'*# Tresci krazace w $rodowiskach
cyfrowych wplywaja na sposob, w jaki ludzie postrzegaja $wiat, i wprowadzaja do
wspolnej §wiadomosci obrazy oraz opowiesci, ktore kieruja pragnieniami i wptywaja na
codzienne wybory. ,,Nie jest to $wiat rownolegly ani czysto wirtualny”,'4 poniewaz to,
co powstaje w sieci, staje si¢ obecnie czescia zycia ludzi, zwlaszcza najmtodszych.

136. Dlatego tez ci, ktorzy kontroluja platformy cyfrowe i $rodki komunikacji, dysponuja
znaczng zdolnos$cia do oddzialywania na zbiorowa wyobrazni¢ i przedstawiania pewnej
wizji rzeczywistosci jako pozadanej. Jest to wladza, ktéra wymaga ciaglego oSwiecania
przez poszukiwanie prawdy i poszanowanie godno$ci ludzkiej, aby kultura, ktéra
powstaje w sieci, nie stala si¢ narzedziem nadmiernej rozrywki, ujednolicenia 1
dominacji, ale przestrzenia, w ktdrej moga dojrzewa¢ wewngtrzna wolnos¢ 1 krytyczne
mysSlenie.

Na rzecz ekologii komunikacji

137. Naszym pierwszym zadaniem jest nie demonizowanie ani nie ubdstwianie narzedzi,
ale kierowanie nimi w oparciu o jeden pewnik: prawda jest dobrem wspolnym, a nie
wlasnoscia tych, ktorzy maja wtadze¢ lub sa widoczni. Nalezy zatem promowac ekologie
komunikacji: w zakresie przepiséw publicznych oznacza to ustanowienie norm, ktore
zwigksza przejrzystos¢ logiki, wedlug ktorej tresci sa wybierane i1 rozpowszechniane,
oraz ktore chronia dane osobowe; natomiast w wymiarze spolecznym 1 kulturowym
oznacza to

13 H. ARENDT, The Origins of Totalitarianism, 11, Nowy Jork 1962, 474.
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wzmocnienie instytucji posredniczacych, rzetelne dziennikarstwo oraz fora dyskusji, w
ktorych liczy si¢ argumentacja 1 weryfikacja, a nie natychmiastowa reakcja; w zakresie
szkoty 1 rodziny — dojrzewanie potrzeby nowej $wiadomosci wychowawczej oraz
ksztatcenie w zakresie prawidlowego i1 krytycznego korzystania z narzedzi cyfrowych,
sztucznej inteligencji, platform zakupowych 1 inwestycyjnych; w zakresie uniwersytetu —
wielkie wyzwanie integracji wiedzy, ksztalcenie zar6wno umiejetnosci taczenia i taczenia
wiedzy w celu zrozumienia ztozonosci, jak i technik weryfikacji faktow.

138. Rowniez wspolnoty chrzescijanskie musza zaangazowac si¢ w przejrzysta komunikacje
1 uczciwe poszukiwanie faktow. Niestety, nie zawsze tak bylo. Z wstydem byliSmy
swiadkami zmudnego odkrywania bolesnych prawd, rowniez dotyczacych czlonkow
Kosciota 1 rzeczywistosci koscielnych. W szczegolnosci niektorzy dziennikarze, pasjonaci
prawdy, odegrali fundamentalna rol¢ w wujawnianiu niesprawiedliwosci 1 naduzyd.
Chciatbym powtorzy¢ im stowa, ktére papiez Franciszek skierowat do watykanistow:
,Dzigkuje wam réwniez za to, ze opowiadacie o tym, co w Kosciele nie dziata, za to, ze
pomagacie nam nie zamiata¢ tego pod dywan, oraz za to, ze dajecie glos ofiarom
naduzy¢”.'46  Jednak czujno$¢ 1 przejrzystos¢ sa przede wszystkim powazng
odpowiedzialno$cia samego Kosciota i nie mozemy czekaé, az inni zmusza nas do
zmierzenia si¢ Z niewygodna prawda o nas samych.

Sojusz edukacyjny na ere cyfrowq

139. W czasach, gdy prawda jest czesto naginana do interesow 1 strategii
komunikacyjnych, §wiat edukacji nabiera decydujacego znaczenia. Jednak gwaltowne
przemiany technologiczne ujawniaja, jak bardzo jesteSmy nieprzygotowani na
plaszczyznie edukacyjnej. Wszechobecno$¢ mediow cyfrowych generuje kulture
natychmiastowo$ci 1 nadmiernej stymulacji, ktéra podsyca zmeczenie, nudg i1 apati¢ w
obliczu wysitku niezbgdnego do poszukiwania prawdy.

140. Procesy edukacyjne wymagaja natomiast czasu na dojrzewanie, konfrontacji z
rzeczywistoscia wykraczajaca poza pozory oraz cierpliwej drogi. Kwestia ta ma charakter
radykalny, poniewaz kazda technologia ksztalci tych, ktdrzy z niej korzystaja. Edukacja w
zakresie korzystania ze sztucznej inteligencji oznacza zatem nauk¢ podejmowania decyzji, kiedy
1w jakich sytuacjach nie nalezy jej uzywac. Szybkos$¢ 1 tatwos¢, z jaka uzyskuje si¢

146 FRANCISZEK, Przemowienie wygloszone przy okazji wreczenia odznaczen Orderu Piano panu Philipowi Pullelli i pani Valentinie
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odpowiedzi lub podsumowania grozi sttumieniem checi zadawania pytan, ktora tylko w
dhuzszej perspektywie przynosi owoce. Jak pisze Platon, najgtebszych i najwazniejszych
rzeczy uczymy si¢ dopiero po dtugim czasie 1 wielu wysitkach, angazujac si¢ w dyskusje
z innymi, aby ,,pociera¢” pojgcia i doswiadczenia, jakby byly krzemieniami, az w nas
zaptonie iskra zrozumienia.'¥” Musimy nauczy¢ sie powstrzymywac od korzystania z Al
1 chroni¢ nasza mlodziez przed obietnica idealnej maszyny, przed ta subtelna pokusa,
ktora sprawia, ze ludzkie myslenie wydaje si¢ bezuzyteczne wilasnie wtedy, gdy jest
najbardziej potrzebne.

141. W ostatnich latach literatura psychologiczna i1 psychiatryczna coraz czgsciej
dokumentuje, jak wczesna 1 nieograniczona ekspozycja na urzadzenia cyfrowe i1 media
spotecznosciowe moze negatywnie wplywaé na sen, uwage, regulacj¢ emocjonalng i
relacje, zwlaszcza w najbardziej wrazliwym wieku, co czasami ma dramatyczne
konsekwencje. Do tego dochodzi tatwy dostep do scen przemocy lub okrucienstwa, ktore
rania wrazliwo$¢, do treSci pornograficznych i1 nadmiernie seksualizowanych, do
komunikatow, ktore banalizuja ciato 1 uczucia, oraz do propozycji, ktére normalizuja
ryzykowne zachowania. W sieci nierzadko zdarzaja si¢ przypadki uwodzenia, szantazu i
wykorzystywania seksualnego nieletnich, ktore staja si¢ jeszcze bardziej podstepne dzigki
uzyciu fatszywych profili, algorytmoéw wzmacniajacych niebezpieczne kontakty oraz
narzedzi sztucznej inteligencji zdolnych do manipulowania obrazami i filmami. Zbyt
wczesne posiadanie wlasnego telefonu komorkowego i1 korzystanie z niego bez kontroli
ze strony dorostych moze poglebia¢ wrazliwos¢ 1 sprzyja¢ uzaleznieniom u miodziezy,
narazajac ja na izolacje, zngcanie si¢ 1 cyberprzemoc oraz presj¢, by udostgpnia¢ intymne
zdjgcia lub wrazliwe dane.

142. Rodzicom trudno jest samodzielnie oprze¢ si¢ wptywowi modeli biznesowych, ktore
czerpia zyski z uwagi i czasu uzytkownikow. Dlatego niezbgdny jest sojusz migdzy polityka,
instytucjami edukacyjnymi 1 rodzinami, zdolny do konkretnego wspierania dorostych w
wypehianiu ich zadan. Nalezy przeciwstawia¢ si¢, poprzez dalekowzroczne decyzje
publiczne, doraznym interesom platform — skupionych w rekach nielicznych — gdy koliduja
one z dobrem maloletnich. W tej perspektywie wskazane sa dzialania legislacyjne, ktore ustala
ograniczenia wiekowe, natoza odpowiedzialno$¢ na dostawcéw ushug — nie przerzucajac
cigzaru tych ograniczen na rodziny — oraz zapewnia konkretna ochron¢ przed wszelkimi
formami wykorzystywania 1 przemocy seksualnej w sieci, tak aby naprawdg chronié
dziecinstwo i okres dorastania jako cenne dobra powierzone naszej opiece.'*® Jednocze$nie
nalezy

147Por. PLATON, List VII, 344b-c: wyd. SOUILHE, XIII/1, Paryz 1931 (CUF, Série grecque 63), 54.
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wychowywa¢ dzieci, mtodziez i mtodych ludzi, aby nauczyli si¢ rozpoznawa¢ manipulacje,
broni¢ wiasnej godnosci i szanowa¢ godno$¢ innych, rowniez w $rodowiskach cyfrowych. !4

Centralna rola szkoty

143. Szkota jest miejscem, w ktorym nowe pokolenia moga nauczy¢ si¢ poszukiwac i
kocha¢ prawdg, zastanawia¢ si¢ nad sensem zycia i godnoscia kazdej osoby. Dlatego
wielu rodzicéw, pragnacych, aby ich dzieci dorastaly, potrafiac nawiazywac relacje,
wykazujac sig¢ krytycznym mysleniem 1 solidnymi warto$ciami, poktada w niej wielkie
nadzieje, traktujac ja jako cennego sojusznika w wychowaniu swoich dzieci. Rodzice
maja bowiem podstawowe 1 niezbywalne prawo do wyboru rodzaju edukacji 1
wychowania, jakie chca zapewni¢ swoim dzieciom, zgodnie ze swoimi przekonaniami
moralnymi, kulturowymi 1 religijnymi. Dzisiejszy $wiat szkolnictwa stoi przed kilkoma
wyzwaniami, ktérych nie mozna odklada¢ na p6znie;j.

144. Pierwsze wyzwanie ma charakter spoteczno-polityczny. Zarowno w poszczegdlnych
krajach, jak 1 migdzy r6znymi regionami §wiata utrzymuja si¢ duze nierdwnosci w
dostepie do edukacji podstawowej 1 wyzszej. W wielu krajach panstwo nie
zainwestowato jeszcze $rodkow niezbednych do zapewnienia wszystkim wysokiej
jakosci edukacji, zarowno poprzez odpowiednie wsparcie systemu szkolnictwa
publicznego, jak i poprzez wspieranie instytucji prywatnych, ktore oferuja te podstawowa
ushuge. Gdy znaczna czg$¢ edukacji, na roznych poziomach, jest powierzona instytucjom
prywatnym, moze si¢ zdarzy¢, ze dostgp do szkoty bedzie zbytnio zalezal od mozliwosci
finansowych rodzin, przy braku odpowiedniego wsparcia publicznego. W obliczu tego
ryzyka mnalezy jednak doceni¢ 1 wspiera¢ wkiad wielu katolickich placowek
edukacyjnych, ktére — mimo Ze sa instytucjami prywatnymi — zapewniaja integracyjne
przyjecie dzieci 1 mtodziezy z réznych srodowisk, nawet gdy sytuacja finansowa rodzin
na to nie pozwala.

145. Drugim wielkim wyzwaniem jest kwestia pedagogiczna. Wiele systemow
edukacyjnych ma trudnosci z nadazaniem za tempem zmian 1 wspieraniem integralnego
rozwoju uczniow. Rozwdj technologii informatycznych 1 sztucznej inteligencji sprawia,
ze programy nauczania opracowane dla innej epoki szybko staja si¢ nieadekwatne,
podczas gdy organizacja szkotly, przestrzenie, metody oceny i sama posta¢ nauczyciela

wymagaja
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przemyslone na nowo w perspektywie prawdziwie integralnej edukacji, otwartej na
wszystkie wymiary osoby. Konieczne jest wspieranie ciaglego doskonalenia
zawodowego nauczycieli przez caly okres ich kariery, aby potrafili pozytywnie
dialogowa¢ z nowymi technologiami, pomagajac uczniom w odpowiedzialnym,
krytycznym 1 kreatywnym korzystaniu z nich oraz w unikni¢ciu biernego poddawania si¢
ich wpltywowi.

146. Trzecie wielkie wyzwanie ma charakter intelektualny i madrosciowy. Jesli nie
bedziemy uwazni, moze powsta¢ system edukacyjny pozbawiony mitosci do prawdy, w
ktorym nieustanny przeplyw informacji zastgpuje praktyke poszukiwania, refleksji i
rozeznania. Mnoza si¢ fragmentaryczne wiadomosci, ale coraz trudniej jest uchwycic¢
rzeczywistos¢ w catosci, zadawaé pytania o sens, rozwija¢ autentyczne myslenie
krytyczne 1 tworcze. Wielu wychowawcoéw dostrzega juz oznaki mozliwej
dehumanizacji, w ktorej ludzie ,,wiedza wiele rzeczy”, ale maja trudnosci z nadaniem
sensu wlasnemu zyciu, rowniez z powodu niezdolnosci do taczenia informacji 1 wiedzy
oraz utraty horyzontu sensu. Nalezy promowa¢ prawdziwa higieng uwagi: rytm zycia,
ktéry przewiduje ciszg, poglebiona nauke, czytanie, przemyslane dyskusje; bez tych
elementow wolno$¢ wewngtrzna moze by¢ zagrozona.

147. Socjalna doktryna Kos$ciota wzywa rodziny, szkoty, wspolnoty chrzescijanskie i
instytucje publiczne do odnowionego sojuszu wychowawczego. Staje si¢ on konkretny,
gdy podstawowe zasady przektadaja si¢ na cele wychowawcze: wychowywanie do
umiaru 1 poczucia granic; wychowywanie do uznania prawa innych i tych, ktérzy przyjda
po nas, do korzystania z dobr, ktore zostaly nam dane lub ktore ludzki geniusz
udostepnia; wychowywanie do wolnosci 1 odpowiedzialnosci; wychowywanie do
poczucia transcendencji 1 dobra wspdlnego. Szkota nie jest powotana do podazania za
tempem $wiata cyfrowego, ale do oferowania tego, czego sama technologia cyfrowa nie
moze da¢: wspdlnego czasu na naukg i zaufanych relacji.

GODNOSC PRACY W ERZE TRANSFORMACJI CYFROWEJ

Wartos¢ pracy

148. Od momentu powstania nauki spotecznej Kosciota, wraz z encyklika Rerum
novarum, Kos$ciot zwracal uwage na ochrong pracownikéw 1 na konieczno$¢
przeciwdzialania wszelkim formom wyzysku. Ale przede wszystkim Magisterium uznato
W pracy ,,



klucz” 13 do zrozumienia catej kwestii spotecznej, poniewaz poprzez prace cztowiek
rozwija wiele wymiaré6w swojego zycia. W tej perspektywie mozna réwniez zrozumiec
wielka intuicje $Sw. Benedykta z Nursji, ktory potaczyl modlitwe 1 prace, wskazujac
codzienng aktywno$¢ jako czes$¢ odpowiedzi cztowieka na Boze wezwanie. Stworzeni na
obraz Stworcy, poprzez nasze dzieta w pewien sposob przedtuzamy Jego dzieto:
przyczyniamy si¢ do postgpu spoteczenstwa 1 budowania dobra wspolnego,
wykorzystujemy otrzymane zdolnosci, ulepszamy 1 upigkszamy §wiat, utrzymujemy nasze
rodziny, wchodzimy w relacje wspotpracy i uczymy si¢ budowa¢ razem, w shuchaniu i
dialogu, cos, czego nikt nie mogltby zrealizowa¢ samodzielnie.

149. Z tych powodow praca nie jest zwyklym narzedziem, ale wyraza i wzmacnia godnos¢
naszego zycia. Jest to potrzeba wpisana w ludzka kondycje, zwykta droga do dojrzatosci,
rozwoju i samorealizacji. W tym kontekscie pomoc finansowa dla ubogich pozostaje czasem
konieczna w sytuacjach kryzysowych, ale nie moze sta¢ si¢ jedyna odpowiedzia, poniewaz
celem jest zapewnienie kazdemu mozliwo$ci godnego zycia dzigki wlasnej pracy.'>!

150. Dzisiaj potaczenie automatyzacji, robotyki i sztucznej inteligencji szybko zmienia
sama struktur¢ pracy. Mowi sig, ze przyniesie to wielkie korzysci dla wszystkich. W
rzeczywistosci ,,nowe sposoby” pracy niekoniecznie sa lepsze, poniewaz ,,podczas gdy
sztuczna inteligencja obiecuje zwigkszy¢ wydajnos¢, przejmujac rutynowe zadania,
pracownicy sa czesto zmuszeni dostosowywac si¢ do tempa 1 wymagan maszyn, zamiast
aby to maszyny byly zaprojektowane tak, by pomaga¢ pracownikom. Dlatego w
przeciwienstwie do reklamowanych korzysci ptynacych ze sztucznej inteligencji, obecne
podejscie do technologii moze paradoksalnie dewaloryzowaé¢ pracownikow, poddawac
ich zautomatyzowanemu nadzorowi i spycha¢ do sztywnych i powtarzalnych funkcji.
Konieczno$¢ nadazania za tempem rozwoju technologii moze ostabia¢ poczucie
sprawczos$ci pracownikow 1 thumi¢ zdolno$ci innowacyjne, ktdére powinni oni wnosi¢ do
swojej pracy”.!>? Wiasnie po to, by unikna¢ tego zjawiska, nalezy projektowac systemy
skoncentrowane na osobie, a nie tylko na wydajnosci.

150Sw. Jan Pawet I1, Encyklika Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 3: A4S 73 (1981), 584.
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Problem bezrobocia

151. Swiety Jan Pawel II przypomnial, ze bezrobocie jest powaznym zlem i ze,
zwlaszcza gdy przybiera ogromne rozmiary, moze sta¢ si¢ prawdziwa kleska spoteczna,
ktora w szczegodlny sposob wzywa do odpowiedzialnosci panstwo.'>3 Dzisiaj, w czasach
,czwarte] rewolucji przemystowej”, obawa ta staje si¢ coraz bardziej palaca, poniewaz
innowacje sa czesto przyjmowane wytacznie pod katem redukcji kosztow 1 zwigkszenia
zyskow.!>* W niektorych kontekstach realistyczne jest obawianie si¢ znacznego i
szybkiego spadku liczby dostgpnych miejsc pracy, co wywola efekt domina, gigboko
dotykajacy rodziny, mtodziez i1 lokalne gospodarki. W wielu sektorach przektada si¢ to
juz na nowe formy niepewnosci i nierownosci, z bardzo wysokimi wynagrodzeniami dla
wysoce wyspecjalizowanej mniejszosci 1 coraz nizszymi placami dla znacznej czgsci
ludnosci aktywnej zawodowo.

152. Z pewnoscia pozadane jest, aby technologia uwalniata cztowieka od szczegdlnie
ucigzliwych, powtarzalnych lub niebezpiecznych prac oraz aby oferowata inteligentne
wsparcie dla ludzkiej dziatalno$ci, jednak og6lna zasada musi pozosta¢ ochrona miejsc
pracy 1 niezastapionej roli osoby ludzkiej. Dazenie do wigkszych zyskéw nie moze
usprawiedliwia¢ wyborow, ktére systematycznie poswigcaja zatrudnienie, poniewaz
cztowiek jest celem, a nie S$rodkiem, a porzadek gospodarczy musi pozostaé
podporzadkowany jego godnosci 1 dobru wspdlnemu.

153. Jednoczesnie musimy uznaé, ze kazda rzeczywista transformacja przebiega w
sposOb nieciagly: jest nieréwna, fragmentaryczna, a czasem konfliktowa. Nie ma zatem
jednego modelu zmian ani globalnego rozwiazania: istnieja terytoria i historie, ktére
wymagaja réznych odpowiedzi. Biorac pod uwage nierownosci charakteryzujace nasz
Swiat, upowszechnianie si¢ sztucznej inteligencji i systemdéw obliczeniowych wywiera
rézne skutki w réznych miejscach. Bogate spoteczenstwa automatyzuja sig¢ szybko i
chaotycznie, zmniejszajac zapotrzebowanie na sil¢ robocza, co prowadzi do bezrobocia 1
napig¢ instytucjonalnych. Z kolei rozlegle regiony S$wiata pozostaja uwigzione w
gospodarkach hybrydowych, gdzie niedoptacana praca ludzka i czgsciowe technologie
wspotistnieja, nigdy tak naprawdg si¢ nie zmieniajac. Obszary te staja si¢ rezerwuarami
niepewnej sity roboczej oraz ogniskami niestabilno$ci 1 przymusowej migracji.
Rozwiazania nalezy zatem szuka¢ na szczeblu krajowym i lokalnym, angazujac
spotecznos$ci posrednie. Potrzebne sa narzedzia zdolne do

153 Por. Sw. Jan Pawet I1, Encyklika Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 18: A4S 73 (1981), 622-625.
154Por. FRANCISZEK, List encykliczny Laudato si’ (24 maja 2015 r.), 109: 44S 107 (2015), 891.



dostosowanie: zroznicowane modele, lokalne eksperymenty, stopniowa redystrybucja,
nowe prawa dostepu do dobr podstawowych. Nie dazac do abstrakcyjnej harmonii,
chodzi o budowanie konkretnych form wspotzycia ludzkiego w procesie przemian.

154. Praca pozostaje fundamentalnym wymiarem ludzkiego do$wiadczenia: nie tylko
srodkiem utrzymania, ale miejscem wyrazania siebie, relacji, wktadu w zycie wspolnoty.
Dlatego problemy zwiazane z praca nie dotycza wylacznie dochodu niezbgdnego do
przetrwania rodzin. Spoteczenstwo, ktére gwarantowaloby prace tylko niewielkiej czgsci
ludno$ci, narazatoby wielu na stan przymusowej bezczynnosci, braku odpowiedzialnosci,
braku codziennych zobowiazan 1 bodzcow, co skutkowatoby zubozeniem ludzkim 1
kulturowym, stojacym w sprzecznos$ci z wysokim poziomem rozwoju technicznego.
MielibySmy do czynienia 2z paradoksem postgpu materialnego 1 regresu
antropologicznego, w ktorym zaniklyby warunki sprawiedliwego i stabilnego pokoju
spotecznego. Dlatego spoteczna nauka Kosciota podkresla, ze dostgp do pracy dla
wszystkich musi pozosta¢ priorytetowym celem polityki publicznej 1 proceséw
gospodarczych, a takze kryterium oceny jakosci ludzkiej danego modelu rozwoju.'>
Zreszta w tych cze$ciach $wiata, gdzie praca ulega redukc;ji lub radykalnej przemianie w
wyniku  procesOw  technologicznych 1 organizacyjnych wymykajacych  sig
demokratycznej kontroli, konieczne jest ponowne przemyslenie samej pracy 1 jej relacji z
obywatelstwem, aby brak zatrudnienia nie utrudnial uczestnictwa spotecznego.

155. W swietle tego przekonania mozemy réwniez na nowo przeczytac histori¢ spoteczne;j
doktryny Kosciola po Rerum novarum. Inicjatywy powstate w tym nurcie -—
stowarzyszenia, zwiazki zawodowe, spoéldzielnie, dzieta pomocy spolecznej -
przyczynily si¢ w decydujacy sposob do poprawy ustawodawstwa dotyczacego pracy, do
ochrony o0so6b najbardziej wrazliwych oraz do promowania bardziej humanitarnych
warunkow.”® Dzisiaj jednak same te narzedzia nie wystarczaja w obliczu przemian
spowodowanych przez sztuczna inteligencje, nowa organizacj¢ rynkéw oraz
konkurencyjnos$¢, ktora rzadko troszczy si¢ o zréwnowazony rozwodj spoteczny.
Konieczne jest podjgcie nowych, wspolnych wysitkow przez decydentow politycznych,
organizacje pracownicze, srodowisko przedsigbiorcéw i spotecznos$¢ naukowa w celu
szybkiego opracowania odpowiednich i uzgodnionych zasad oraz zabezpieczen, rowniez
na poziomie migdzynarodowym.!””  Organizacje zwiazkowe, ktore Kosciol zawsze
wspieral, sa wezwane do otwarcia si¢ na nowe formy pracy oraz na

155 Por. BENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerwca 2009 1.), 32: A4S 101 (2009), 666.
156 Por. PAPIESKA RADA DS. SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium spotecznej nauki Kosciota, 268.
157Por. BENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerwca 2009 1.), 64: A4S 101 (2009), 698.



nowych pracownikow, aby ich reprezentowac i broni¢ w sytuacji, w ktérej bez odwaznych
wyborow rysuje si¢ perspektywa wigkszego ubdstwa 1 wigkszych nieréwnosci, z rzesza
wykluczonych otoczonych przez maszyny i zautomatyzowane systemy, ktore zajelty ich
miejsce.

156. W tym okresie przejsciowym nie wystarczy reagowaé dopiero wtedy, gdy znikaja
miejsca pracy, ale nalezy z wyprzedzeniem kierowaé transformacja. Jedna z realnych
drog jest przede wszystkim ustalenie spotecznych kryteriow innowacji: kazdemu
wprowadzeniu automatyzacji 1 sztucznej inteligencji powinny towarzyszyc¢
weryfikowalne dzialania na rzecz ochrony zatrudnienia, przekwalifikowania i
partycypacji pracownikoéw, tak aby technologia stuzyta uwolnieniu czasu i ludzkich
zdolnosci, a nie powodowala wykluczenia. Po drugie, konieczne jest, aby aktywne
polityki zapewnily wszystkim dostgp do ksztalcenia ustawicznego 1 awansu
zawodowego, nie obciazajac jednostek catym kosztem dostosowania si¢ do przemian.
Wreszcie potrzebna jest odpowiedzialno$¢ przedsigbiorstw, ktéra uwzglednia jakos¢ i
godno$¢ pracy wsrod wskaznikéw sukcesu. Gdy warunki te sa spelnione, innowacja
moze stac si¢ sprzymierzencem bezpieczniejszej, bardziej kreatywnej i godnej pracy; gdy
ich brakuje, ma ona tendencj¢ do przyspieszania niesprawiedliwosci.

Gospodarka, ktora ceni godnos¢

157. Rynek pracy jest jedna z dziedzin, w ktérych ryzyko zwiazane z nowymi
technologiami ujawnia si¢ najsilniej. Dlatego nalezy pamigta¢, ze wolnos¢ gospodarcza
nie jest absolutna 1 zawsze musi by¢ mierzona w odniesieniu do dobra wspdlnego 1
godnosci kazdej osoby. Przedsigbiorczos¢ moze by¢ prawdziwym powotaniem, zdolnym
do generowania bogactwa i poprawy zycia wszystkich, pod warunkiem, Zze uznaje ona
tworzenie godnej 1 wartosciowej pracy za istotna czgs¢ swojej stuzby spoteczenstwu, a
nie za zmienng zalezna wytacznie od zysku. 18

158. W duchu proroczym papiez Franciszek ostrzegl przed wolnoScia gospodarcza
gloszona jedynie stowami, podczas gdy rzeczywiste warunki uniemozliwiaja wielu
osobom czerpanie z niej rzeczywistych korzysci.!”®  Modele gospodarcze, ktore
wywyzszaja efektywnos$¢ i indywidualny sukces, maja tendencj¢ do uznawania za
bezuzyteczne lub mato optacalne inwestowanie w osoby znajdujace si¢ w niekorzystne;j
sytuacji lub rozwijajace si¢ wolniej, tak jakby ich los miat zaleze¢ wylacznie od
zdolnosci do dotrzymywania kroku

158 Por. FRANCISZEK, List encykliczny Laudato si’ (24 maja 2015 1.), 129: AAS 107 (2015), 899.
159 Por. tamze.



zwyciezcoOw. W rzeczywistosci sprawiedliwe spoleczenstwo wymaga obecnosci panstwa i
instytucji obywatelskich zdolnych do wyjscia poza sama logike efektywnosci, kierujac w sposdb
wyrazny zasoby, kreatywnos$¢ i normy na korzy$¢ osob najbardziej wrazliwych.'®®  Zamiast
czeka¢ na korzysci z wzrostu, ktory ,,w koncu” dotrze rowniez do ubogich, potrzebne sa
decyzje, ktore sprawia, ze wzrost ten bedzie od samego poczatku sprzyjat wiaczeniu
spotecznemu. Do$wiadczenia ostatnich dziesigcioleci pokazuja, ze w kryzysach
gospodarczych i finansowych to zawsze ubodzy placa najwyzsza ceng, podczas gdy teorie
obiecujace automatyczny ogolny dobrobyt czgsto okazuja sig iluzoryczne.

159. Konieczne jest wyjscie poza obecne parametry pomiaru stopnia rozwoju — od ponad
osiemdziesi¢ciu lat oparte na koncepcji produktu krajowego brutto — ktére niemal
systematycznie pomijaja aspekty istotne dla ogdélnego dobrobytu ludzi i $rodowiska.
Jednocze$nie promuja one dzialania, ktére maja krotko- lub dtugoterminowy wplyw na
zycie naszej planety. Opracowanie parametréow i1 wskaznikow uzupetniajacych PKB ma
decydujace znaczenie dla poprawy danych podstawowych wykorzystywanych do
przeprowadzania analiz, podejmowania decyzji politycznych 1 gospodarczych oraz
wyznaczania priorytetow regionalnych, krajowych i migdzynarodowych. Wprowadzenie
nowych parametrow pozwoli na oceng, z szerokiej 1 dostosowanej do czasow
perspektywy, skutkdw uchwat ustawodawczych i regulacyjnych dotyczacych godnosci
pracy, wspolnego dobrobytu, zmniejszenia nierdwnosci oraz ochrony srodowiska. Bedzie
to miato wptyw na sama koncepcj¢ rozwoju, procesy edukacyjne, mentalno$¢ i opini¢
publiczna, a takze na pokdj, ktory jest prawdziwy tylko wtedy, gdy opiera si¢ na
sprawiedliwosci.

160. W ostatnich latach finanse zyskaly na znaczeniu i przeszly gleboka transformacie,
réwniez w wyniku wprowadzenia kryptowalut. Rozwazania 1 wskazowki zawarte w nauczaniu
moich poprzednikéw, zwlaszcza w encyklikach, podkreslaty, ze funkcjonowanie posrednictwa
finansowego

,»2dy zostala odlaczona od odpowiednich podstaw antropologicznych i moralnych, nie
tylko doprowadzita do razacych naduzy¢ i niesprawiedliwos$ci, ale okazala si¢ rowniez
zdolna do wywotania kryzysow systemowych o zasiggu globalnym”.'®!  Réwnie
prawdziwe jest to, ze dochdd z kapitalu grozi zastapieniem dochodu z pracy, czesto
spychanego na margines gtownych interesow systemu gospodarczego. A jednak
oszczednosci, ktore przeksztatcaja si¢ w kredyt dla realnej gospodarki, a tym samym
stuza tworzeniu zarowno zatrudnienia na etacie, jak 1 samozatrudnienia, pozostaja

160 Por, tamze, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 108: A4S 112 (2020), 1006.

161 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY — DYKASTORIUM DS. SLUZBY ROZWOJOWEGO

Czlowiek w catosci”, Oeconomicae et pecuniariae quaestiones. Rozwazania na temat etycznej oceny niektorych aspektow obecnego systemu
gospodarczo-finansowego (6 stycznia 2018 r.), 6: AAS 110 (2018), 772.



kluczowe znaczenie dla rozwoju i inwestycji, ktére musza towarzyszy¢ zachodzacym
przemianom. Spoleczna funkcja kredytu pozostaje niezastapiona. Finanse dla finanséw to
co$ zupehie innego niz finanse dla rozwoju oraz tworzenia 1 ewolucji pracy.

161. Perspektywg t¢ nalezy umiesci¢ w szerszym kontekscie globalnych dynamik.
Bogactwo $wiatowe wzrosto w wartoSciach bezwzglednych, ale poglebita si¢
koncentracja w rgkach nielicznych 1 zwigkszyly si¢ nierdéwnoS$ci, zarowno migdzy
krajami, jak 1 w obrgbie jednego kraju: ,,Nieliczni maja zbyt wiele, a zbyt wielu ma zbyt
malo — taka jest dzisiejsza logika”.!%> Postep naukowy i technologiczny, rowniez w
dziedzinie medycyny, nie jest fatwo dostgpny dla zdecydowanej wigkszos$ci ludnosci, co
w dramatyczny sposéb ujawnita niedawna pandemia. Podczas gdy w niektérych
regionach inwestuje si¢ w zbedne dzialania lub marzenia o indywidualnym wzbogaceniu,
na ktdére niewielu moze sobie pozwoli¢, w innych cz¢$ciach §wiata wciaz brakuje sprzetu
niezb¢dnego do ratowania milionéw ludzkich istnien. Myslenie, ze nowe technologie
automatycznie przyniosa korzysci wszystkim, oznacza ignorowanie oczywistego faktu:
jesli nie kieruje si¢ transformacjami, stawiajac jako priorytetowy cel, juz na etapie
projektowania, zapobieganie dalszym i nowym nierownosciom, postep technologiczny
automatycznie powoduje nierownosci strukturalne. Sprawiedliwos¢ dzisiaj przechodzi
réowniez przez dostep do korzysci plynacych z innowacji: opieki, wiedzy, narzedzi,
mozliwosci.

162. Z pewnoscia potrzebne sa sprawiedliwe przepisy i narzedzia redystrybucji, ktore koryguja
nierownosci, w tym poprzez systemy podatkowe, ktore zmniejszaja obciazenia najstabszych i
wymagaja wigcej od tych, ktorzy dysponuja wigkszymi zasobami. Nie nalezy jednak traktowac
dazenia do sprawiedliwosci spotecznej jako odrebnego zagadnienia, nast¢pujacego po
wytworzeniu bogactwa, tak jakby gospodarka miala po prostu tworzy¢ wartos¢, a polityka
interweniowa¢ dopiero pozniej, aby ja rozdzielic. Wrecz przeciwnie, sprawiedliwos$¢ dotyczy
wszystkich etapow dziatalnosci gospodarczej, od pozyskiwania zasobéw po finansowanie, od
produkc;ji po konsumpcje, a kazdy wybor ma konsekwencje moralne. 63

163. Tym bardziej w erze sztucznej inteligencji i robotyki nie mozna juz polega¢ wylacznie
na ,,niewidzialnej rece” rynku:'% polityka ma za zadanie kierowaé

12 FRANCISZEK, Powitanie personelu Miedzynarodowego Funduszu Rozwoju Rolnictwa (IFAD) (14 lutego 2019 1.): A4S 111
(2019), 309. Por. BENEDYKT X VI, List encykliczny Caritas in veritate (29 czerweca 2009 1.), 22: AAS 101 (2009), 657.
163 Por. tamze, 36: AAS 101 (2009), 671-672.

164 Por. FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 204: A4S 105 (2013), 1105-1106.



dynamiki gospodarczo-technologiczne w kierunku dobra wspdlnego, promujac godna
pracg, integracje spoleczna i sprawiedliwy podziat korzysci ptynacych z innowacji.
Poniewaz wiele decyzji gospodarczych wykracza poza granice panstw, konieczna jest
réwniez wspotpraca mig¢dzynarodowa zdolna do okreslenia wspdlnych strategii,
zwlaszcza na rzecz krajow 1 grup najbardziej wrazliwych, w celu promowania rozwoju 1
przezwycigzenia asystencjalizmu. Logika inspirujaca te wybory opiera si¢ na ogromnej
godnosci kazdej osoby, dobru wspolnym 1 §wiecie naprawde stworzonym dla wszystkich.
Wspodtzaleznos¢ miedzy pokojem a rozwojem, o ktdrej proroczo pisat w 1967 r. $w.
Pawel VI,'% mozna by dzi$ zaktualizowaé: dobrobyt moze przyczyni¢ sie¢ do budowania i
umacniania pokoju tylko wtedy, gdy jest powszechny, integracyjny i zrOwnowazony.

164. Konkretnie rzecz biorac, ukierunkowanie gospodarki na godno$¢ oznacza przyjecie
pewnych statych kryteribw dzialania nawet w erze sztucznej inteligencji. Przede
wszystkim przejrzystos¢ i odpowiedzialno§¢: gdy dane i algorytmy maja wplyw na
udzielanie kredytow, rekrutacj¢ pracownikéw, dostgp do ustug lub mozliwosci,
konieczne jest, aby decyzje byly zrozumiate, podlegaly kontroli i mozna je bylo
zakwestionowaé, tak aby osoba nie zostala zredukowana do profilu. Po drugie,
inkluzywnos¢ 1 dostep: korzysciom ptynacym z innowacji musza towarzyszy¢ inwestycje
w kompetencje, infrastrukture i podstawowe ustugi, tak aby technologia nie poglebiata
przepasci migdzy tymi, ktérzy maja, a tymi, ktérzy nie maja. Wreszcie $rodki na rzecz
sprawiedliwosci: podatki, zabezpieczenia spoleczne 1 polityka przemystowa musza
korygowac¢ nieréwnos$ci spowodowane koncentracja bogactwa i wladzy. Kryteria te nie
hamuja innowacji: w rzeczywistosci sprawiaja, ze staje si¢ ona bardziej przystgpna i
ludzka.

Rodzina i mlodziez: spoleczne warunki nadziei

165. Rodzina jest podstawowym dobrem spotecznym. Oparta na trwalym zwiazku
me¢zczyzny 1 kobiety, stanowi pierwsze Srodowisko, w ktorym kazdy rozwija swoj
potencjal, u§wiadamia sobie swoja godno$¢ i uczy si¢ pierwszych form prawdy i dobra,
przyswajajac nawyki przygotowujace do zycia spotecznego.!® Jako pierwsze naturalne
spoteczenstwo, obdarzone pierwotnymi prawami, rodzina jest podstawowa i
niezastapiona komorka kazdej wspolnotowej organizacji.'” W zwiazku z tym, gdy
projekty polityczne i wielkie

165 Por. §w. PAWEL VI, Encyklika Populorum progressio (26 marca 1967 1.), 87: A4S 59 (1967), 299.
166 Por. §w. Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991), 39: A4S 83 (1991), 841.
167 Por. PAPIESKA RADA DS. SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, 211.



decyzje  gospodarcze spraw spychaja do drugoplanowa
marginalng  marginalng  lubdrugorzedna, zagrozony jest
autentyczny rozwoj calego spoteczenstwa.!%?

166. Rodzina jest jednak kruchym dobrem spotecznym, ktére odczuwa bezposredni
wplyw przemian gospodarczych i technologicznych zmieniajacych rynek pracy i ktore
wymaga wsparcia kulturowego, prawnego i ekonomicznego. Powszechnie znany jest
niszczycielski wptyw bezrobocia 1 niepewnosci na tkanke rodzinna. W perspektywie
krétkoterminowej obnizenie kosztéw pracy lub maksymalizacja efektywnosci finansowe;j
moze wydawac si¢ korzystne, ale w dluzszej perspektywie podwaza to same podstawy
wspolzycia spolecznego: podczas gdy swigtuje si¢ sukcesy technologiczne, struktura
spoleczna ulega stopniowej erozji niczym pod wptywem cichego wirusa.

167. Dla mtodych ludzi niepewnos$¢ zatrudnienia jest szczegélnie dramatyczna. Jak
przypominaja biskupi Stanéw Zjednoczonych Ameryki, praca jest nie tylko zrédiem
dochodu, ale takze decydujaca sfera, w ktorej ksztattuje si¢ tozsamos¢, nawiazuja si¢
przyjaznie 1 relacje, uczy si¢ konkretnej odpowiedzialno$ci 1 rozpoznaje swoje
powotanie.'®® Gdy dostep do pracy utrudniaja wysokie stopy bezrobocia, nieodpowiednie
systemy ksztalcenia lub bariery strukturalne, wielu miodych ludzi widzi, ze ich droga do
samorealizacji ludzkiej i zawodowej jest zablokowana. Konieczno$¢ wielokrotnej zmiany
zawodu w ciagu zycia wymaga Sciezek ciagltego doskonalenia 1 przekwalifikowania, ktore
umozliwia nowym pokoleniom podejmowanie, z kompetencja i1 autonomia, ryzyka
zZwigzanego ze zmiennym i czesto nieprzewidywalnym kontekstem gospodarczym. 17

168. Stad wynika szczegdlna odpowiedzialno$¢ publiczna. Panstwo ma obowiazek
wspiera¢ dzialalno$¢ przedsigbiorstw, tworzac warunki sprzyjajace zatrudnieniu,
promujac prace tam, gdzie jej brakuje, 1 broniac jej w czasach kryzysu, poniewaz jest ona
podstawowym dobrem dla rodzin i spoteczenstwa.!’! W szczegblnosci w okresie
glebokich przemian technologicznych potrzebna jest polityczna kreatywno$¢ na rzecz
pracy, ktéra stawia w centrum rodziny i nowe pokolenia, jesli nie chcemy, aby postep
gospodarczy przetozyl si¢ na nowe formy niepewnosci i wykluczenia.

168 Por. Sw. JAN PAWEL II, List Gratissimam sane (2 lutego 1994 1.), 17: AAS 86 (1994), 903-906.

169 Por. KONFERENCJA BISKUPOW KATOLICKICH STANOW ZJEDNOCZONYCH, Sons and Daughters of the Light. A
Pastoral Plan for Ministry with Young Adults (12 listopada 1996 r.), Waszyngton 1996, I, 3.

170 Por, PONTYFICJALNA RADA DS. SPRAWIEDLIWOSCI I POKOJU, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, 290.
11 Por. tamze, 214.



169. Wspieranie rodzin i mtodziezy w tym okresie przejsciowym wymaga wyborow,
ktore umozliwia stabilnos¢. Jak juz wspomniano powyzej, potrzebne sa polityki
zatrudnienia sprzyjajace ciaglosci 1 jakoSci pracy, przeciwdzialajace niepewnosci jako
normalnemu warunkowi zycia oraz promujace realistyczne $ciezki wejscia na rynek
pracy i1 rozwoju zawodowego. Po drugie, potrzebne sa srodki gwarantujace ludzkie tempo
zycia: bez rbwnowagi mig¢dzy praca, obowigzkami i odpoczynkiem rodzina stabnie, a
mtodziez ma trudno$ci z dojrzewaniem w odpowiedzialnosci. Ponadto kluczowe
znaczenie ma inwestowanie w dostepne ksztatcenie 1 przekwalifikowanie, aby mobilnos¢
zawodowa wymagana przez gospodarke cyfrowa nie stata si¢ okrutna selekcja migdzy
tymi, ktorzy moga si¢ doskonali¢, a tymi, ktorzy nie maja takiej mozliwosci. Wreszcie
nalezy wspiera¢ wigzi spoleczne: sieci 1 spolecznosci edukacyjne, ktore towarzysza
wyborom zyciowym 1 zapobiegaja temu, by niepewno$¢ prowadzila do samotno$ci i
uzaleznien. W ten sposob mozna przejs¢ przez transformacj¢ technologiczna bez
niszczenia tego, co sprawia, ze spoleczenstwo jest tworcze: zdolnosci do budowania
przysztosci.

OCHRONA WOLNOSCI PRZED UZALEZNIENIEM I UTOWAROWIENIEM
Uzaleznienia i kontrola spoteczna

170. Po oméwieniu kwestii prawdy i edukacji, pracy i rodziny, musimy poruszy¢ temat
wpltywu rewolucji cyfrowej na wolnos$¢ cztowieka, zastanawiajac sig, jak radzi¢ sobie
zarOwno z zagrozeniami zwigzanymi z psychika jednostki, jak 1 z wielkimi dramatami
spotecznymi. Nie nalezy lekcewazy¢ bardziej subtelnych form uzaleznienia zwiazanych z
cyfrowa ekonomia uwagi, w ktorej platformy i ushugi sa zaprojektowane tak, aby
przyciaga¢ czas 1 uwage uzytkownikow, wykorzystujac ich stabosci 1 oslabiajac
wewngtrzng wolnos¢. Kiedy modele biznesowe czerpia zyski z ludzkiej stabosci, osoba
jest traktowana jako $rodek, a nie cel, a ci, ktorzy projektuja lub finansuja te systemy,
ponosza moralna odpowiedzialno$¢, ktorej nie mozna unikna¢. Pilng sprawa jest
promowanie takiego wykorzystania technologii, ktore wzmacnia wewngtrzng wolnos¢:
edukacja w zakresie umiaru cyfrowego, ochrona nieletnich 1 przeciwdziatanie modelom,
ktore czerpia zyski z wrazliwosci.

171. Dodatkowym zagrozeniem, mniej widocznym, ale nie mniej powaznym, jest
kontrola spoteczna, mozliwa dzigki masowemu gromadzeniu danych 1 wykorzystaniu
systemoéw algorytmicznych. Kiedy kazdy gest pozostawia §lady — przemieszczanie sig,
zakupy, relacje, preferencje — powstaje nowa wladza: mozliwos¢ profilowania,
przewidywania 1 kierowania zachowaniami, czgsto



bez petnej swiadomosci 0sodb, ktorych to dotyczy. Jesli dane te sa wykorzystywane do
podejmowania decyzji majacych wptyw na konkretne mozliwosci (dostep do kredytu,
rekrutacja, ustugi), istnieje ryzyko naruszenia wolnosci 1 dyskryminacji osob najbardziej
wrazliwych. Ponadto kontrola nie polega wylacznie na wyraznych zakazach, ale na
architekturze widocznosci: to, co jest wyolbrzymiane lub ukrywane, co jest nagradzane
lub karane, ostatecznie ksztaltuje opinie i wybory, generujac konformizm 1 autocenzurg.
Dlatego wolnos$¢ w erze cyfrowej nie jest jedynie kwestia wewngtrzna: jest to rOwniez
sprawa publiczna, ktéra wymaga jasnych zasad, przejrzystosci, mozliwo$ci odwolania si¢
oraz proporcjonalnych ograniczeh w stosowaniu inwazyjnych technologii, tak aby
technika pozostawala w shuzbie czlowieka, a nie stata si¢ forma panowania nad
sumieniami.

172. U podstaw tych probleméw lezy mentalnos¢ technokratyczna i posthumanistyczna,
ktoéra ma sktonno$¢ do traktowania osoby jako przedmiotu, ktorym mozna manipulowac,
lub zasobu, ktéry nalezy zoptymalizowaé,'””?  eliminujac wszystko, co ogranicza
maksymalizacje zysku: liczy si¢ wydajno$¢, a nie poszanowanie wolnosci 1 godnosci
ludzkiej. Niektore nurty posthumanistyczne posuwaja si¢ nawet do hipotezy o istnieniu
ludzi ,,drugiej kategorii”, stuzacych interesom elit, ktore uwazaja si¢ za lepsze: jest to
niepokojaca perspektywa, tym powazniejsza, ze laczy si¢ z narzedziami
technologicznymi, ktore wyktadniczo zwigkszaja mozliwosci kontroli 1 selekcji. RoOwniez
pewne logiki strukturalnego zadtuzenia, ktére utrzymuja cate narody w stanie zaleznosci,
ujawniaja t¢ sama mentalnos¢, ktéra akceptuje, w nowych formach, relacje
podporzadkowania zblizone do niewolnictwa.

Zerwac kajdany nowych form niewolnictwa

173. Ta znieksztalcona wizja osoby przektada si¢ dzi§ na rézne formy zniewolenia
bezposrednio zwigzane z gospodarka cyfrowa. W $Swiecie sztucznej inteligencji nic nie
jest niematerialne ani magiczne. Kazda odpowiedz, ktora wydaje si¢ natychmiastowa i
doskonata, pochodzi z dlugiego tancucha posrednictw, z rozleglej sieci zasobow
naturalnych, infrastruktury energetycznej, a przede wszystkim ludzi. Znaczaca czg§¢
funkcjonowania gospodarki cyfrowej opiera si¢ na cichej pracy milionow ludzi,
zatrudnionych w mato widocznych, ale niezb¢dnych dziataniach: etykietowaniu danych,
moderowaniu tresci — czgsto bardzo ztych — oraz szkoleniu modeli. W wielu przypadkach
sa to mlodzi ludzie, na

172 Por. FRANCISZEK, Oredzie z okazji obchodéw XLVIII Swiatowego Dnia Pokoju (8 grudnia 2014 1.), 4:
AAS 107 (2015), 70-71.



glownie kobiety, ktore cigzko pracuja za minimalne wynagrodzenie. Do tego
niewidzialnego wysitku dochodzi jeszcze bardziej brutalny wysitek wydobywania
surowcOw niezbednych do produkcji urzadzen 1 mikroprocesorow, na ktorych opiera si¢
sztuczna inteligencja. W niektorych regionach $wiata nastolatki i dzieci pracuja w
niebezpiecznych warunkach przy rozdrabnianiu materiatow, z ktorych pozyskuje sig
metale ziem rzadkich. Ciala naznaczone, okaleczone, wyczerpane, aby strumien obliczen
nie zostal przerwany. Ponadto sieci przest¢pcze wykorzystuja platformy internetowe,
systemy komunikacyjne, anonimowe ptatnos$ci i techniki profilowania do rekrutacji,
kontroli i1 przemieszczania ofiar handlu ludZzmi, czgsto nieletnich, przeksztalcajac
mezczyzn 1 kobiety w ,,dane” do $ledzenia i ,,paczki” do przesylania w ramach tych
samych obiegow cyfrowych, ktére stanowia podstawe znacznej czesci globalnej
gospodarki. Ta rzeczywisto$¢ glgboko porusza sumienie naszych czasow. Nie wystarczy
powotywaé si¢ na wydajno$¢ ani wychwala¢ korzysci plynacych z innowacji, jesli
opieraja si¢ one na tancuchu wyzysku, ktoéry pozostaje celowo niewidoczny. Jesli
technologia obiecuje emancypacjg, ale tworzy nowe formy globalnej podporzadkowania,
jest sprzeczna z fundamentalng zasada godnos$ci osoby.

174. Walka z nowymi formami niewolnictwa jest decydujacym sprawdzianem dla
etycznej oceny sztucznej inteligencji i1 transformacji cyfrowej. W duchu tradycji
zapoczatkowanej przez Leona XIII Kos$ciét ponawia swoje stanowcze potepienie
wszelkich form niewolnictwa, handlu ludZmi i utowarowienia 0osdb oraz przypomina o
pilnej potrzebie szerokiego ruchu refleksji 1 dziatania, ktory stawia w centrum
niezbywalna godno$¢ kazdego cztowieka i dobro wspdlne jako cele spoteczenstwa oraz
kryteria kazdego wyboru osobistego, spotecznego i politycznego. Bez tej refleks;i
etycznej 1 humanizujacej rosnaca potega systemow cyfrowych grozi doprowadzeniem nas
do nowych okrucienstw, nie mniej haniebnych niz te z przesztosci, ktére dzi$ potgpiamy,
podczas gdy nadal przedstawiamy si¢ jako spoleczenstwa ,zaawansowane” 1
,Cywilizowane”.

175. Handel ludZzmi nalezy uznaé za wspoélczesna forme niewolnictwa 1 powazne
naruszenie godnosci ludzkiej; brak zdecydowanej reakcji lub tolerowanie tych praktyk w
jakikolwiek sposob oznacza w pewnym sensie wspotudziat w winach popelnionych w
przesztosci, kiedy niewolnictwo byto usprawiedliwiane lub przemilczane. '3

176. W miarg dojrzewania swojej doktryny Koscidt stopniowo nabywat

173 Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Pamiec i pojednanie: Kosciol a winy przesziosci, Watykan 2000,
53.



swiadomos$¢ powagi tych rzeczywistosci. Prawda jest, ze wydarzen z przesztosci nie
mozna ocenia¢ w oderwaniu od kontekstu historycznego, tak jakby wszystkie kryteria,
ktore uksztattowaly si¢ z biegiem czasu, byly zawsze dostgpne. Nie mozemy jednak
zaprzeczy¢ ani bagatelizowaé opdznienia, z jakim Kos$ciol i spoteczenstwo potepity plage
niewolnictwa. O ile w starozytno$ci 1 Sredniowieczu wiele oséb 1 instytucji koscielnych
posiadato niewolnikoéw, o tyle juz w epoce nowozytnej Stolica Apostolska, pod wptywem
prosb witadcow, wielokrotnie interweniowata w celu uregulowania i legitymizacji
sposobow  podporzadkowania, a w  niektérych  przypadkach  zniewolenia
,hiewiernych”.'”* Dopiero w XIX wieku pojawito si¢ formalne, absolutne i powszechne
potepienie niewolnictwa, zwlaszcza za pontyfikatu Leona XIII.'7>  Stanowi to wyrazny
przyktad poglebiajacego sie¢ zrozumienia przez Koscidt odwiecznych prawd Objawienia,
ktorych jest straznikiem. Chociaz nie ma jednolito$ci w samej kwestii — poniewaz przez
dlugi czas tolerowano niewolnictwo, a dopiero pdzniej doszlo do jego catkowitego
potepienia — to jednak w catej historii istnieje ciagtos¢ przekonania o godnosci kazdego
cztowieka, stworzonego na obraz Bozy, mimo Ze przez osiemnascie wiekow nie udato si¢
oficjalnie wyrazi¢ catkowitej niezgodno$ci niewolnictwa z ta godnoscia. Jest to rana w
pamigci chrzescijanskiej, ktorej nie mozemy uwazaé za obca nam.!’® Nie da si¢ unikna¢
glebokiego bdlu na mysl o ogromnym cierpieniu i upokorzeniu, jakie niewolnictwo oznaczato
dla tak wielu ludzi, w przeciwienstwie do ich nieograniczonej godnosci, nieskonczenie
umitowanej przez Pana. Dlatego w imieniu KoS$ciola szczerze proszg o przebaczenie.

177. Whasnie dlatego pamig¢ o wezorajszej wspotudziale i Slepocie wobec niesprawiedliwosci
niewolnictwa staje si¢ dla nas wezwaniem do czujno$ci: to, czego si¢ nauczylismy, musi
przetozy¢ sig na rozeznanie 1 odpowiedzialno$¢ w terazniejszosci. Jesli nie chcemy w przysztosci
prosi¢ o przebaczenie za to, ze nie byliSmy wierni skarbowi godnosci ludzkiej, ktory zawiera
nasza wiara, to dzisiaj to do nas nalezy, bySmy byli bezposredni i stanowczy w potgpianiu
handlu ludZzmi w jego

174Tak wigc w bullach ,, Sicut dudum” (13 stycznia 1435 1.) 1,, Etsi suscepti” (9 stycznia 1442 r.) Eugeniusza [V oraz w
bullach ,, Dum diversas” (18 czerwca 1452 r.) i ,, Romanus Pontifex” (8 stycznia 1455 r.) Mikotaja V. Presja polityczna, a
czasem takze ekonomiczna, przewazyta nad wymogami ewangelicznymi. Ewangelizacja bylta zatem czg¢sto naginana lub
bfednie interpretowana pod wpltywem ingerencji wiadz doczesnych, co prowadzito do relatywizacji niezgodnosci
niewolnictwa z sumieniem chrzescijanskim.

175 Por. LEON XIII, List encykliczny In plurimis (5 maja 1888 r.): Acta Leonis XIII, VIII, Rzym 1889, 169-192.
Nalezy zauwazyé, ze jeszcze w 1866 r. Swiety Urzad rozrozniat migdzy niemoralnymi a moralnymi aspektami
niewolnictwa, nie potgpiajac go w peini: Rzym, Archiwum Dykasterii ds. Doktryny Wiary, Instr. 1293:
Instrukcja Swietego Urzedu dotyczqca réznych watpliwosci pratata Massaii, wikariusza apostolskiego w kraju Galla, kwiecien
1866 1., odpowiedz na pytanie nr 15.

176 Por. SW. JAN PAWEL 11, Bulla Incarnationis mysterium (29 listopada 1998 1.), 11: A4S 91 (1999), 139-

141.



wielu przejawach oraz w stopniowym wspieraniu, wraz ze wszystkimi zaangazowanymi w t¢
sprawg, rzeczywistych Sciezek zapobiegania, ochrony, wyzwolenia i rehabilitacji.

178. Wspblczesny kolonializm ma zupehie nowe oblicze. Nie panuje on tylko nad ciatami,
ale przywlaszcza sobie dane, przeksztalcajac zycie osobiste w informacje, ktore mozna
wykorzystaé. Cale terytoria, zwlaszcza te 0 mniejszym znaczeniu geopolitycznym 1 wigkszej
wrazliwosci strukturalnej, sa obecnie objete nowa logika wydobywania: danych dotyczacych
przeptywow zdrowotnych, profili epidemiologicznych, map genetycznych 1 danych
demograficznych. To sa nowe ,rzadkie ziemie” wiladzy: kluczowe informacje, ktore po
powiazaniu moga stuzy¢ do szkolenia modeli prognostycznych, kierowania strategiami
inwestycyjnymi, przewidywania kryzysow, a przede wszystkim do selekcjonowania tego, kto i
co ma znaczenie. Kto posiada dane zdrowotne catych populacji, gromadzone dzi§ czgsto pod
hastem pomocy, badan lub innowacji, posiada w rzeczywistosci strukturalng dzwigni¢ wptywu
na przyszto$¢: moze ksztaltowac potrzeby i rynki. I moze decydowaé, przed innymi, komu
przeznaczy¢ leki, inwestycje, $rodki ochronne. Wlasnie tutaj rozgrywa si¢ jedna z
najpilniejszych kwestii moralnych naszych czasow: przeksztatcenie wspolnej wiedzy w dobro
wspdlne, a nie w narzedzie dominacji; przywrdcenie spoleczenstwom nie tylko danych, ktore
je opisuja, ale takze mozliwosci decydowania o tym, jak beda one wykorzystywane, przez
kogo 1 dla kogo. W przeciwnym razie era cyfrowa nie bedzie postkolonialna, ale kolonialna w
innej formie.

179. Nowe formy niewolnictwa czerpia site z tancuchow ekonomicznych i infrastruktury
cyfrowej. Nalezy zatem dziata¢ w wielu kierunkach: przede wszystkim w celu
zaostrzenia wymogow dotyczacych przejrzystosci tancuchéw dostaw wspierajacych
przemyst technologiczny 1 gospodarke cyfrowa, tak aby zadna przewaga konkurencyjna
nie byta budowana na niewidzialnym wyzysku. Po drugie, konieczne jest, aby
przedsigbiorstwa 1 inwestorzy przyje¢li jasne kryteria prewencyjnej weryfikacji etycznej
(due diligence), uwzgledniajac wsrod priorytetOw ochrong pracownikow, zwalczanie
pracy przymusowej oraz spoteczny wptyw modeli biznesowych opartych na danych.
Ponadto platformy cyfrowe musza by¢ zobowiazane do odpowiedzialnej wspdlpracy z
wiladzami 1 spoteczenstwem obywatelskim, aby zapobiec sytuacji, w ktorej narzedzia
komunikacji, platno$ci i profilowania stang si¢ kanatami rekrutacji i kontroli ofiar. Gdy te
wybory si¢ zbiegaja, Srodowisko cyfrowe moze przeksztalci¢ sie¢ z przestrzeni
drapieznictwa w przestrzen ochrony, zapobiegania i promowania godnosci.



WSPOLNA ODPOWIEDZIALNOSC

180. Rozne rozwazane obszary — poszukiwanie prawdy w zyciu publicznym, edukacja w
srodowisku cyfrowym, przemiany w pracy, krucho$¢ rodzin i nowe formy niewolnictwa — nie
sq odrebnymi zjawiskami. Wszystkie one dotycza tej samej stawki: jesli technika staje si¢
kryterium absolutnym, osoba ryzykuje, ze bedzie traktowana jak dane, trybik lub towar; jesli
natomiast technika zostanie przyjeta w perspektywie madrosci, moze sta¢ si¢ okazja do
wzrostu, sprawiedliwosci 1 braterstwa.

181. W tej perspektywie spoteczna nauka Kosciota proponuje  wspolna
odpowiedzialno$¢. Wymaga, aby procesy te byly kierowane z dalekowzrocznoscia: przez
instytucje zdolne do regulowania bez dtawienia 1 do ochrony bez zast¢powania; przez
przedsigbiorstwa, ktore uznaja pracg i godno$¢ za kryterium sukcesu; przez organizacje
posredniczace i wspolnoty wychowawcze, ktore odbudowuja zaufanie i wigzi; przez
obywateli, ktorzy pielggnuja odpowiedzialnos¢, umiar, rozeznanie i poczucie prawdy.
Tylko w ten sposoéb innowacja moze sta¢ si¢ prawdziwym integralnym rozwojem
ludzkim, a nie czynnikiem wykluczenia 1 dominacji; 1 tylko w ten sposdb obietnica
postgpu moze zosta¢ uznana za prawdziwa, poniewaz jest mierzona nienaruszalng
godnos$cia kazdego mezczyzny 1 kazdej kobiety.



ROZDZIAL PIATY

KULTURA MOCY I CYWILIZACJA
MIELOSCI

182. Po rozwazeniu, w jaki sposob sztuczna inteligencja zmienia niektére wymiary zycia
1 spoteczenstwa, co ma powazne konsekwencje dla godnosci ludzkiej, nalezy zwrdci¢
uwage na jeszcze bardziej dramatyczng dziedzing: wojng. W tym przypadku nie chodzi
tylko o skuteczno$¢ nowych narzedzi, ale o ryzyko, ze technika, oddzielona od etyki i
odpowiedzialnosci, sprawi, ze decyzje o zyciu i Smierci beda podejmowane szybciej 1 w
sposOb bardziej bezosobowy, a uzycie sity stanie si¢ opcja natychmiastowa 1 wykonalna.
W coraz bardziej wspolzaleznym $wiecie pokoj nie jest tylko jednym z wielu tematow,
ale warunkiem powszechnego dobra i1 sprawdzianem moralnej dojrzatosci narodow,
zwlaszcza tych, ktorzy sa powotani do sprawowania rzadow.

183. Rewolucja cyfrowa zmienia gramatyke konfliktow. Wojnie widzialnej towarzysza
formy hybrydowe: ataki cybernetyczne, manipulacja informacja, kampanie wplywowe,
automatyzacja decyzji strategicznych. Sztuczna inteligencja wkracza w te procesy jako
czynnik przyspieszajacy, w kontekscie, w ktorym wiele technologii ma z natury
ambiwalentny charakter: to, co powstalo w celu obrony, moze zosta¢ szybko
przeksztalcone w narzedzie ataku, a granica migdzy ochrona a agresja ulega zatarciu.
Sztuczna inteligencja moze wzmocni¢ obrong i ochrong ludnosci cywilnej, ale moze
réwniez obnizy¢ prog uzycia sity, zaciemni¢ odpowiedzialnos$¢, podsycac kulturg, w
ktorej wrog jest sprowadzony do danych, a ofiara do ,,ubocznych strat”. W obliczu tych
przemian musimy odwota¢ si¢ do zasad doktryny spotecznej — godnosci osoby, dobra
wspolnego, powszechnego przeznaczenia dobr, pomocniczosci, solidarnosci,
sprawiedliwos$ci — jako kryteridw oceny, czy technologie rzeczywiscie stuza ludzkosci,
czy tez ostatecznie ja zniewalaja, 1 traktowac je jako wytyczne dla naszych wyborow.

184. W tym rozdziale zamierzam zatem poréwnaé dwie przeciwstawne logiki, ktore juz
przywolatem za pomoca obrazéw biblijnych: z jednej strony pokus¢ budowania wiezy
Babel, ufajac potedze 1 dumie; z drugiej strony cierpliwo$¢ w odbudowywaniu



Jerozolimy, jak za czasOw Neemiasza, ,.,kawatek po kawatku”, dbajac o to, co ludzkie i o
dobro wspolne.

185. Jesli  przyjrzymy si¢ dynamice $wiata, coraz wyrazniej dostrzegamy
rozprzestrzenianie si¢ kultury potegi, zbudowanej na polaryzacji i przemocy.
Wspotczesna Babel to nie tylko zglobalizowany paradygmat technokratyczny, ale takze
zderzenie na odlegto$¢ migdzy przeciwstawnymi imperializmami, migdzy mocarstwami,
ktore chca zachowa¢ swoja dominacjg, a mocarstwami, ktore daza do jej zdobycia, z
mnoéstwem lokalnych konfliktéw. Jest to ponadto wyscig w kierunku opracowywania
coraz potezniejszych technologii lub zapewnienia sobie nad nimi kontroli, zgodnie z
dehumanizujaca dynamika, ktora wydaje si¢ nie zna¢ granic. A jednak, obok tego dryfu,
dostrzegamy znaczna cz¢s¢ ludzkosci, ktora stara si¢ pozosta¢ ludzka 1 angazuje si¢ w
budowanie miasta wspotistnienia i pokoju. Wszyscy jestesmy czgsto jej nieSwiadomymi
tworcami 1 niezjednoczonymi architektami, zdolnymi do hojnych gestow, ale
pozbawionymi calo§ciowej wizji: jest to budowa wolniejsza, mniej widoczna 1 mniej
spektakularna, ktora czeka na lepsze zrozumienie 1 wigksza koordynacje, aby sta¢ si¢ w
ten sposob $wiadomym i spdjnym zaangazowaniem kazdej wspolnoty, od rodziny po
rzady panstw 1 ich relacje. To wlasnie t¢ perspektywe zaangazowania, ten plac budowy
nadziei nazywamy ,,cywilizacja mito$ci”.

CYWILIZACJA MILOSCI W ERZE CYFROWE]

186. Kiedy $w. Pawel VI wprowadzit pojecie ,,cywilizacji mitosci” ("$wiat byt naznaczony
zimna wojna, wyscigiem zbrojen i powaznymi nierdwno$ciami gospodarczymi. W tym
kontekscie Kosciot wskazywat alternatywna droge wobec ideologicznej opozycji migdzy
systemami, wyobrazajac sobie porzadek spoleczny, w ktorym sprawiedliwos¢ i mitos¢
przeplataja si¢, a milo$¢ staje si¢ zasada organizujaca zycie gospodarcze, polityczne i
kulturalne. Dzisiaj musimy z determinacja powrdci¢ do tej wizji: cywilizacja mito$ci nie
jest naiwna utopia, ale wymagajacym projektem. Polega ona na przetozeniu mitosierdzia
na struktury sprawiedliwos$ci, nadaniu braterskiej wspolnocie instytucjonalnego ksztattu
oraz postrzeganiu drugiego — czy to osoby, czy narodu — jako niezbednego sojusznika w
budowaniu dobra wspdlnego. Jak przypomniata nam encyklika Fratelli tutti, tylko ta
mito$¢ spoteczna, zdolna sta¢ si¢ kultura i norma, moze stworzy¢ stabilny porzadek
migdzynarodowy, przeksztalcajac wspoélistnienie z prostego wspoOlistnienia w zbrojnej
rywalizacji w wspolnotg losu.!”

177 Por. Sw. PAWEL V1, Regina caeli (17 maja 1970): Nauki Pawla VI, VIII, Watykan 1971, 506.
178 Por. FRANCISZEK, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 183: A4S 112 (2020), 1033-1034.



187. Dzisiaj, w kontekscie cyfrowej transformacji, ta intuicja okazuje si¢ jeszcze bardziej
decydujaca. Sieci cyfrowe, zglobalizowana gospodarka 1 rozwéj sztucznej inteligencji
tworza coraz gestsze powiazania, taczac w czasie rzeczywistym decyzje podejmowane w
jednym miejscu ze skutkami, jakie wywoluja one gdzie indziej. Nadal aktualne sa zatem
stowa Soboru Watykanskiego II dotyczace rosnacej wspoétzaleznosci migdzy narodami:
dobro wspdlne nabiera coraz bardziej uniwersalnego wymiaru, a prawa i obowiazki
dotycza calej rodziny ludzkiej.!” Projekt cywilizacji mito$ci przyjmuje tutaj decydujace
zadanie przeksztalcenia tej narzuconej wspodizaleznosci w solidarno$¢ zamierzona 1
wybrana. Jest to kryterium kierujace procesami technologicznymi: nie wystarczy, by
sztuczna inteligencja uczynita nas bardziej wydajnymi lub potaczonymi, musi ona stuzy¢
budowaniu tej powszechnej rodziny ludzkiej, z wspdlnymi prawami i obowiazkami,
gdzie cyfrowa bliskos¢ staje si¢ rzeczywista okazja do spotkania i wzajemnej troski.

KULTURA POTEGI

188. W czasach, w ktorych zyjemy, umacnia si¢ kultura potegi, w ktorej dostepnosc
srodkow 1 zdolno$¢ do dominacji maja tendencj¢ do dyktowania agendy i kryteriow
podejmowania decyzji, spychajac dobro wspolne ludzkosci na dalszy plan 1 redukujac
konkretny dramat narodéw pograzonych w wojnie do zmiennej drugorzednej w stosunku
do interesow strategicznych. Ta kultura potegi przenika spoteczenstwo, zmienia relacje 1
zachowania, rozszerza si¢, normalizujac wojng, dazac do coraz wigkszej potegi
militarnej, wykorzystujac kryzys multilateralizmu 1 podsycajac falszywy realizm, ktéry
powtarza, ze nie ma alternatyw.

Normalizacja wojny

189. W 1965 roku przed Zgromadzeniem ONZ rozbrzmiat glosny okrzyk sw. Pawta VI:
,,Niech nie bedzie juz wojny, niech nie bedzie juz wojny!” 180 Musimy przyznaé, ze
pomimo pragnien 1 deklaracji pokoju ostatnie sze$¢dziesiat lat naznaczone byto
konfliktami o przerazajacej brutalno$ci, ktore czgsto w ogromnym stopniu dotykaty
ludno$¢ cywilna, powodujac ofiary ws$réd niewinnych oséb, fale uchodzcow,
destabilizacje spoteczna i1 dtugotrwate rany. Jednak w dyskursie publicznym powszechne
bylo przekonanie, Ze wojna powinna pozostat extrema ratio, otoczona ograniczeniami
etycznymi i

179 Por. Sobér Ekumeniczny Watykan I, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966), 1046-1047.
180 Sw. PAWEL VI, Przeméwienie podczas 20. Zgromadzenia Ogdlnego ONZ (4 pazdziernika 1965 r.): A4S 57 (1965), 881.



rygorystycznych norm prawnych, a w kazdym razie z perspektywy politycznej
zorientowanej na pokoj. W nawiazaniu do wydarzen okresu migdzywojennego, po II
wojnie $wiatowe] nastapit zwrot: pokdj zostal umieszczony w centrum porzadku
migdzynarodowego, o czym $wiadczy w szczegdlnosci Karta Narodow Zjednoczonych,
ktorej celem jest ,,ochrona przysztych pokolen przed plaga wojny”;!8! wiele konstytucji
krajowych, idac w tym samym kierunku, ograniczylo uzycie broni do skrajnych 1 $cisle
okreslonych przypadkow. Nawet w okresie zimnej wojny, pomimo powaznych
konfliktow, utrzymywata si¢ §wiadomos$¢, ze nalezy za wszelka ceng¢ uniknaé nowej
wojny swiatowej.

190. Dzisiaj natomiast obserwujemy prawdziwa zmiang paradygmatu w dyskursie
publicznym 1 w decyzjach dotyczacych zbrojen, wraz z niepokojaca rehabilitacja wojny
jako narzedzia polityki migdzynarodowej, podczas gdy erodowane sa wlasnie te kryteria
etyczne, ktore ograniczaty jej stosowanie. Przedtuzajace si¢ konflikty regionalne,
eskalacja napig¢ 1 wzajemne grozby staja si¢ niemal norma, a ponownie pojawiaja si¢
formy konfliktow o ekspansje terytorialna, ktére uwazano za przezwycigzone. Opinia
publiczna jest stopniowo kierowana i przyzwyczajana przez polaryzujace narracje
medialne, czg¢sto wzmacniane przez algorytmy, ktére podkreslaja konfrontacje 1
przeciwstawienie.

191. Obserwujemy réwniez niepokojaca utratg pamigci historycznej. Zanikanie
bezposrednich swiadectw Holokaustu i dwoch wojen §wiatowych ulatwia wybiorcze lub
znieksztatcone przepisywanie przesztosci, w klimacie, w ktorym falszywe wiadomosci i
manipulacje narracyjne zaciemniaja wyciagnigte wnioski. Bez zywej pamigci o
okropnosciach wojny istnieje ryzyko, ze decyzje polityczne beda podejmowane w
oparciu o kalkulacje sitowe, pozbawione wizji dtugoterminowych konsekwencji.

192. Do tego dochodzi nowy i decydujacy element: wymiar medialny i cyfrowy. Sieci
komunikacyjne, rozdrobnione $rodowiska informacyjne 1 algorytmy, ktére premiuja
konfrontacj¢, moga wzmacnia¢ polaryzacj¢ 1 niechgC, przyspiesza¢ propagandg i
utrudnia¢ wspolne rozeznanie. W ten sposdb wojna jest nie tylko prowadzona, ale takze
przygotowywana kulturowo poprzez uproszczone narracje, logike ,,przyjaciel-wrdg”,
dezinformacjg i strach. Kiedy zanika pamig¢ historyczna i ostabiaja si¢ kryteria etyczne
chroniace ludno$¢ cywilna 1 osoby najbardziej wrazliwe, latwiej jest przedstawiad
przemoc jako konieczna, nieunikniona, a nawet

181 ORGANIZACJA NARODOW ZJEDNOCZONYCH, Karta Narodow Zjednoczonych (26 czerwca 1945 r.), Preambuta.



»czysta”. W tej atmosferze ludzko$¢ popada w przemocowa kulture sity, gdzie pokdj nie
jawi sig juz jako zadanie do podjgcia, ale jako niepewna przerwa migdzy konfliktami.
Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek wazne jest potwierdzenie, ze nalezy porzucié¢ teorig
,wojny sprawiedliwej”, zbyt czgsto przywotywana w celu usprawiedliwienia kazdej
wojny, z zastrzezeniem prawa do samoobrony rozumianej w najwezszym sensie.'®?
Ludzkos$¢ dysponuje znacznie skuteczniejszymi i bardziej sprzyjajacymi zyciu ludzkiemu
srodkami rozwiazywania konfliktoéw, takimi jak dialog, dyplomacja i przebaczenie.
Uciekanie si¢ do sily, przemocy 1 broni $wiadczy o ubdstwie relacji, ktore zawsze ma
katastrofalne skutki dla ludnosci cywilne;.

Sita bez granic

193. Decydujacym elementem obecnej sytuacji jest rozwdj przemystu zbrojeniowego,
ktory stat si¢ kluczowym sektorem gospodarki niektorych krajow. Scisty zwiazek migdzy
interesami gospodarczymi, aparatem wojskowym i decyzjami politycznymi tworzy
,hardd uzbrojony”, w ktorym wojna jawi si¢ niemal jako naturalna kontynuacja polityki,
a rynek broni staje si¢ autonomicznym motorem decyzji wojennych. Nie mozemy
ignorowa¢ ogromnych interesow gospodarczych stojacych za wojna. Przemyst
zbrojeniowy 1 kraje dostarczajace bron czerpia zyski z rynku, ktory prosperuje wiasnie
dzigki konfliktom. W tym sensie istnieje rowniez logika ekonomiczna, ktoéra przyczynia
si¢ do podsycania napi¢¢ w réznych regionach $wiata.

194. Arsenale wojskowe ciesza si¢ ponownym zainteresowaniem. W przeszto$ci uznanie
zagrozenia ze strony broni zdolnej do zniszczenia catej ludzkosci sprzyjalo procesom
odprezenia 1 negocjacjom w sprawie rozbrojenia. Niestety, oddalilismy si¢ od tej
perspektywy, a ewolucja arsenatow nuklearnych — w tym perspektywa ich ,,taktycznego”
wykorzystania — sprawia, ze uzycie takich broni wydaje si¢ coraz mniej odlegla
mozliwoscia. W tym kontek$cie wejscie w zycie w 2021 r. Traktatu o zakazie broni
Jjadrowej, popieranego przez ponad siedemdziesiat krajow, stanowi wazny znak, ale grozi, ze
pozostanie w duzej mierze symboliczny, poniewaz glowne mocarstwa atomowe nie
przystapity do niego.

182 Por. FRANCISZEK, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 r.), 258: A4S 112 (2020), 1061:
»W rzeczywistosci w ostatnich dziesigcioleciach wszystkie wojny mialy rzekomo swoje ,,uzasadnienie”.
Katechizm Kosciola Katolickiego mowi o mozliwosci stusznej obrony przy uzyciu sity zbrojnej, pod warunkiem
wykazania, ze spetlnione sa pewne ,rygorystyczne warunki moralnej shusznosci”. Latwo jednak popas¢ w zbyt
szeroka interpretacje¢ tego ewentualnego prawa. W ten sposob probuje si¢ bezpodstawnie usprawiedliwi¢ nawet
ataki ,,prewencyjne” lub dziatania wojenne, ktore z trudem nie pociagaja za soba ,,zta 1 niepokojow powazniejszych
niz zto, ktdre ma zosta¢ wyeliminowane”; por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2309.



W ten sposéb rozpowszechnito si¢ btedne przekonanie, ze odstraszanie nuklearne jest
niezbednym warunkiem bezpieczenstwa, co doprowadzito do nowego i1 trudnego do
opanowania wyS$cigu zbrojen, ktoremu towarzyszy stopniowe znoszenie porozumiefn o
redukcji broni jadrowej oraz rozwoj ,,zminiaturyzowanych” tadunkéw, co sprawia, ze
tatwiej jest uznac ich uzycie za realna opcje.

195. T¢ sama logike¢ mozna dostrzec w konfliktach konwencjonalnych: sita militarna,
stabo$¢ inicjatyw dyplomatycznych oraz ztozonos¢ interesoOw sprzyjaja konfliktom, ktore
maja tendencj¢ do przewleklosci, co wiaze si¢ z ogromnymi kosztami ludzkimi 1
srodowiskowymi. Znacznie latwiej jest rozpocza¢ wojne niz ja zakonczy¢, a mimo to
refleksja nad zapobieganiem konfliktom pozostaje dramatycznie marginalna.

196. Sytuacje dodatkowo destabilizuje obecno$é nowych uzbrojonych podmiotow — grup
dzihadystycznych, prywatnych milicji, sieci przestgpczych — ktore oznaczaja koniec
panstwowego monopolu na uzycie sity. Czgsto podmioty te acza niejasne motywacje
ideologiczne z bardzo konkretnymi interesami gospodarczymi, przeksztalcajac wojng w
prawdziwy sposob zycia dla calych pokolen mtodziezy 1 dzieci: celem nie jest juz
ostateczne zwycigstwo, ale utrwalenie konfliktu jako Zrédta witadzy i dochodow.

Bron i sztuczna inteligencja

197. Z tym scenariuszem wiaze si¢ nieustanny rozwoj systemow uzbrojenia, a—w
szczegoOlnosci broni zwigzanej ze sztuczna inteligencja. Stolica Apostolska zauwazyta
niedawno, ze rosnaca latwo$¢, z jaka mozna wykorzystywaé systemy uzbrojenia o
autonomii operacyjnej, sprawia, ze wojna staje si¢ bardziej ,,wykonalna” 1 mniej podlega
ludzkiej kontroli, co jest sprzeczne z zasada, ze uzycie sily zbrojnej powinno by¢
ostatecznoscia w przypadku uzasadnionej obrony.!3® Dlatego rozwdj i wykorzystanie
sztucznej inteligencji w dziataniach wojennych musza podlega¢ najsurowszym
ograniczeniom etycznym, z poszanowaniem godnos$ci ludzkiej 1 $wigtosci zycia, unikajac
wyscigu zbrojen. 134

198. Czasami mowi si¢ o ,,sztucznych podmiotach moralnych”, jakby maszyna mogta
zagwarantowac, z wigksza spdjnoscia niz cztowiek, rozréznienie migdzy dobrem a ztem.
Jednak osad moralny nie sprowadza si¢ do obliczen: wymaga on sumienia,
odpowiedzialnosci

183 Por. DYKASTORIUM DS. NAUKI WIARY — DYKASTORIUM DS. KULTURY I EDUKACII, Nota
Antiqua et nova (14 stycznia 2025 r.), 99: AAS 117 (2025), 202-203.
184 Por. tamze, 103: AAS 117 (2025), 204.



osobiste i uznanie drugiej osoby jako osoby. Dlatego nie wolno powierza¢ sztucznym
systemom decyzji $miertelnych lub w jakikolwiek sposob nieodwracalnych. Nie istnieje
algorytm, ktory moglby uczyni¢ wojng¢ moralnie akceptowalna. Sztuczna inteligencja nie
pozbawia konfliktu jego nieodlacznego okrucienstwa: moze jedynie uczyni¢ go szybszym
1 bardziej bezosobowym, obnizajac prég uciekania si¢ do przemocy 1 przeksztatcajac
obrong w przewidywanie operacyjne, w ktorym ofiary sprowadzane sa do danych. W ten
sposOb przyzwyczaja nas do idei, ze przemoc jest nieunikniona i nalezy ja jedynie
zoptymalizowaé. Dlatego tez niezwykle wazne jest zaszczepianie wartosci 1 rozwaznego
osadu w programowaniu tworzonych przez nas systemoéw sztucznej inteligencji, ktore
moga przyczynic¢ si¢ do powstania moralnego ekosystemu, w ktorym ludzie bgda w stanie
lepiej wstuchiwaé¢ si¢ w swoje sumienie, a modele sztucznej inteligencji wyznacza
odpowiednie granice.

199. Nie wystarczy ogdlnikowo powolywaé si¢ na etyke: nalezy wskazaé konkretne
kryteria rozrdznienia. Pierwsze z nich dotyczy osobistej odpowiedzialnosci. Gdy decyzja
o ataku staje si¢ automatyczna lub niejasna, ro$nie ryzyko uchylenia si¢ od
odpowiedzialno$ci. Dlatego tancuch odpowiedzialno$ci musi pozosta¢ identyfikowalny i
weryfikowalny: ci, ktorzy planuja, szkola, zatwierdzaja 1 wykorzystuja systemy, musza
by¢ w stanie rozliczy¢ si¢ ze swoich wyboréw. Drugie kryterium dotyczy czasu
podejmowania oceny moralnej. Sztuczna inteligencja ma tendencje do skracania czasu
podejmowania decyzji, ale w czasie wojny nieodwracalne decyzje nie moga opierac sig
wylacznie na szybkosci 1 skuteczno$ci. Trzecie kryterium to rozroznienie i ochrona
ludnosci cywilnej. Kazda technologia, ktora ulatwia atakowanie bez widzenia twarzy
przeciwnika, obniza moralny prog konfliktu. Wybdr celow i1 uzycie sity nie moga myli¢
bojownikdw z osobami niebioracymi udziatu w walkach, ani ignorowa¢ wplywu na
bezbronng ludnos¢.

200. Z tych kryteriow wynikaja pewne nicodzowne wymagania. Przede wszystkim w
przypadku kazdego systemu stosowanego w dziataniach wojennych nalezy
zagwarantowa¢ identyfikowalno§¢ 1 mozliwos¢ odtworzenia decyzji, tak aby
odpowiedzialno$¢ 1 ewentualna wina nie rozplyngly si¢ ,,w maszynie”. Po drugie, decyzja
o uzyciu sily S$miertelnej nie moze by¢ przekazana nieprzejrzystym lub
zautomatyzowanym procesom, ale musi pozosta¢ pod rzeczywista, $wiadoma i
odpowiedzialna kontrola czlowieka. Wreszcie konieczne jest ustanowienie wspdlnych
zasad, rébwniez na szczeblu migdzynarodowym, ktore powstrzymaja wyscig zbrojen
technologicznych 1 zapewnia szczegolna ochrong ludnos$ci cywilnej oraz infrastruktury
niezbgdnej do jej przetrwania.

Kryzys multilateralizmu



201. Kultura potegi wynika réwniez z kryzysu systemu wielostronnego. Instytucje
powstate w celu ochrony idei wspdlnego losu narodow i swiatowego dobra wspolnego
wydaja sig ostabione, nie tylko z powodu ograniczen strukturalnych, ale takze dlatego, ze
czesto brakuje wspdlnej woli, by je wspiera¢, reformowaé¢ i uznawac ich autorytet
moralny. Zamiast 1§¢ naprzod, cofamy si¢ w stosunku do historycznego przetomu XX
wieku. Po 1989 r. upadkowi reziméw komunistycznych w Europie towarzyszyta gtownie
globalizacja gospodarcza, pozbawiona odpowiedniej architektury politycznej zdolnej do
wspierania dialogu i1 pokoju. Prawie §lepo zaufano rynkom, ze zapewnia dobrobyt,
demokracje 1 stabilno$¢, podczas gdy w rzeczywistosci globalizacja nie przyniosta
automatycznie jednosci i pokoju, ale wywotlata reakcje fundamentalistyczne, identytarne i
nacjonalistyczne. Wynik jest daleki od prawdziwego multilateralizmu: wyglada raczej na
chaotyczny 1 konfliktowy multipolaryzm, w ktorym dominuje nieufno$¢ wobec innych.

202. Powraca pokusa budowania zbiorowej tozsamosci w opozycji do wroga,
podsycajac narracje, w ktorych kazdy przedstawia si¢ jako ofiara uprawniona do zemsty.
Uproszczenie do schematow — ,ja pierwszy”, ,przyjaciel-wrog”, ,my-wy” — ulatwia
czesto nieodpowiedzialne decyzje, ktore podwazaja wzajemne zaufanie migdzy
narodami. Sita prawa mig¢dzynarodowego zostaje w ten sposob zastapiona przez rzekome
,prawo silniejszego”, a jego instrumenty — od trybunatow wiasciwych w sprawach
zbrodni wojennych po sady powolane do rozstrzygania sporéw migdzy panstwami — sa
czgsto omijane lub ostabiane, co ma druzgocace konsekwencje dla kultury politycznej i
wspotzycia spotecznego.!®?

203. W tym konteksécie budowanie pokoju zeszto na dalszy plan: wspotpraca na rzecz
rozwoju, rozbrojenie, zapobieganie konfliktom i budowanie wzajemnego zaufania sa
odktadane na bok w imi¢ logiki sity. W ten sposob ostabiaja si¢ roéwniez osiagnigcia
prawa humanitarnego: zasada proporcjonalno$ci w reagowaniu na agresj¢, ochrona
dostepu do wody, zywnosci 1 podstawowych dobr, szacunek dla zycia cywilow 1 dzieci sa
traktowane jako naiwne pozostato$ci przesztosci.

185 Por. Audiencja dla uczestnikow zgromadzenia plenarnego Stowarzyszenia Dziet Pomocy Kosciotom Wschodnim (ROACO) (26
czerwca 2025 1.): A4S 117 (2025), 847-849.



Rzekomy realizm polityczny

204. Zyjemy w czasach znacznej duchowej i kulturowej §lepoty. Falszywy pragmatyzm
zacheca do odcigcia korzeni pamigci, jakby mozna byto zapoczatkowaé swego rodzaju
,howe stworzenie” oderwane od przesztosci; nawet ci, ktérzy odwotluja si¢ do wielkich
zasad moralnych, moga popas¢ w ten historyczny nihilizm, tudzac sig, ze okrucienstwa
XX wieku nie moga si¢ juz powtdrzy¢. W rzeczywistosci te same dynamiki powracaja w
nowych formach. Wydaje sig, ze ponownie narzuca si¢ logika réwnowagi zbrojnej i
odstraszania. Jednak w przeciwienstwie do dwubiegunowego scenariusza zimnej wojny,
obecnie mnozenie si¢ podmiotow i frontow konfliktu sprawia, ze logika ta staje si¢ coraz
bardziej krucha. Eskalacja konfliktow prowadzi do wojen asymetrycznych i
,Lhybrydowych”, toczonych rowniez na polu gospodarczym, finansowym 1
informatycznym, z wykorzystaniem dezinformacji 1 kampanii podsycajacych strach w
celu wywarcia wplywu na opini¢ publiczna. W wielu krajach, rowniez na globalnym
Potudniu, wzrost wydatkéw wojskowych przedstawiany jest jako jedyna odpowiedz na
niepewna przysztos¢ lub postrzegane zagrozenia, podczas gdy rzeczywisty koszt ponosza
najbiedniejsi, ktérzy obserwuja zmniejszenie $rodkdéw przeznaczonych na opieke
zdrowotna, edukacj¢ 1 ustugi socjalne.

205. U podstaw tego wszystkiego lezy fatszywy ,,realizm”, oparty nie tylko na utrwalone;j
logice sity, ale takze na przekonaniu kulturowym 1 antropologicznym, jakby wojna byta
nieuchronng cz¢scia ludzkiej natury. Mowi sig, ze zawsze tak byto, z wyjatkiem krétkich
przerw, 1 zawsze tak bedzie! Zatem problemem nie jest juz pokoj, ktory zniknal jako
punkt odniesienia na arenie mig¢dzynarodowej, ale to, jak 1 kiedy podja¢ dziatania
wojskowe, przy czym twierdzi sig, ze nieprzygotowanie si¢ do konfliktu byloby
nieodpowiedzialne. Natomiast tym, co jest naprawde niecodpowiedzialne, jest Realpolitik,
ta forma politycznego ,realizmu”, ktora zasiewa w sumieniach 1 kulturze rezygnacje z
nieuniknionej wojny oraz okresla pokoj i dialog jako postawy utopijne lub irracjonalne, ignorujace
istniejace zagrozenia. Wrecz przeciwnie, pokdj nie jest naiwna nadzieja ani jedynie brakiem wojny:
jest on owocem, zawsze mozliwym, sprawiedliwos$ci 1 mitosci.

206. W tej atmosferze nihilizm i pragmatyzm ostatecznie si¢ przeplataja i normalizuja bardzo
powazne bledy: ekstremizm religijny i1 fanatyzm tozsamo$ciowy sprzymierzaja si¢ z
irracjonalnym ekonomizmem, podczas gdy polityka z fatwoscia ucieka si¢ do dezinformacji,
o$mieszania przeciwnika oraz systematycznego budowania strachu i niechgci. W ten sposéb
odmienno$¢ drugiego jest coraz czgscie] postrzegana jako zagrozenie, podsycajac pragnienie
posiadania, ch¢¢ dominacji, ambicje hegemoniczne, naduzycia wladzy 1 strach przed



roznicy, przygotowujac grunt, na ktorym nowe konflikty moga dojrzewa¢ niemal bez
naszej wiedzy.!86

207. Jest to podatny grunt dla nowych wojen, by¢ moze jeszcze bardziej niebezpiecznych
niz te z przesztosci, poniewaz maja one tendencje¢ do przekraczania wszelkich granic
etycznych. To, co kiedy$§ uwazano za niedopuszczalne, dzi$§ mozna realizowa¢ niemal bez
wahania, podczas gdy reakcja migdzynarodowa dostosowuje si¢ raczej do wygody
poszczegolnych rzadéw niz do obiektywnej wagi faktow. Decyzje wydaja si¢ obecnie
kierowa¢ niemal wyltacznie kalkulacjami ekonomicznymi, bronionymi za pomoca
medialnych iluzji, sztucznej euforii 1 ,;marzen”, ktore nieuchronnie si¢ rozpadaja,
generujac frustracj¢ i nowa przemoc. Kiedy przekonujemy sig, ze nic nie jest naprawde
prawdziwe, a ,,zasady” to tylko pusta powtoka, w sercach ludzi zapala si¢ lont nowych
wybuchow nietolerancji 1 agresji.

208. W tej sytuacji pozostaje otwarta kwestia zabezpieczen przed nowymi aktami
przemocy. Kiedy kultura normalizuje 1 wusprawiedliwia konflikt, pojawia sie
niebezpieczna tendencja: to, co dzi§ wydaje si¢ nie do pomyslenia, jutro moze stac si¢
akceptowalne ze wzgledu na wzgledy uzyteczno$ci lub bezpieczenstwa. W krajach
dotknigtych powaznymi napig¢ciami spotecznymi nie mozemy wykluczy¢, ze kto§ uzna
konflikt zbrojny za skuteczny sposéb odwrdcenia uwagi od problemow wewngtrznych i
za narzedzie cynicznego radzenia sobie z trudnos$ciami.

209. Szczegdlna odpowiedzialnos¢ spoczywa na osobach dziatajacych w $wiecie badan
naukowych. Wszyscy gltowni gracze w tej dziedzinie — naukowcy, przedsigbiorcy,
inwestorzy, wladze akademickie, politycy i1 inni — sa wezwani do dziatania w duchu
przejrzystosci 1 odpowiedzialnosci, zachowujac $wiadomo$¢ szerszego kontekstu, w
ktorym osadzone sa postgpy technologiczne, do ktérych sig¢ przyczyniaja, w tym te
zwiazane ze sztuczna inteligencja. Kiedy ograniczamy si¢ do patrzenia wylacznie na
wlasng dziedzing, udzimy sig, ze wykonujemy zadanie moralnie neutralne i unikamy
pytah o ostateczne cele, ktore kieruja okreSlonymi eksperymentami: w ten sposob
ryzykujemy, by¢ moze niechcacy, wspoiprace przy niejasnych projektach, ktore
podsycaja nowe formy przemocy, manipulacji 1 dominacji.

186 Por. FRANCISZEK, Oredzie na 53. Swiatowy Dzier Pokoju (8 grudnia 2019 r.): A4S 112 (2020), 54-61.



BUDOWANIE CYWILIZACJI MILOSCI

210. Budowanie §wiata w stanie permanentnej wojny jest ztem i nalezy nazwaé to po
imieniu. Taki sposob opisania rzeczywistosci, w ktorej zyjemy, moze wydawaé si¢
ponury lub pesymistyczny, ale uwazam, ze jest to konieczne potgpienie. Perspektywa
chrzeécijanska nie wyczerpuje si¢ jednak w potgpianiu zta. Patrzymy na histori¢ w
swietle Ukrzyzowanego 1 Zmartwychwstatego, ktéremu Ojciec dat ,,wszelka wladze w
niebie i na ziemi” (Mt 28,18). Nie interpretujemy terazniejszosci jako zamknigtego losu,
ale jako pole otwarte na osobista 1 zbiorowa nawrdcenie. Wierzymy tez w site Krolestwa,
ktore rozwija si¢ z matosci ziarenka gorczycy, jak nasiono, ktore po zasianiu kietkuje 1
ro$nie (por. Mk 4,26-32). Podczas gdy otacza nas zgietk zamieszania, dobro cicho wyrasta
z ziemi. Stowami proroka: ,,Oto czyni¢ co§ nowego: wilasnie teraz to kietkuje, czyz tego
nie dostrzegacie?” (Iz 43,19).

211. Potwierdza to uwazna lektura historii. Nawet w najciemniejszych nocach Pan budzi
mezczyzn 1 kobiety zdolnych do tego, by si¢ nie poddawac¢ 1 wytrwa¢ w dobru: ludzi,
ktérzy chronia stabszych 1 otwieraja drogi pojednania. Pamig¢ o $wigtych 1
sprawiedliwych, o czgsto zapomnianych budowniczych pokoju, pokazuje, ze taska nie
usuwa konfliktu jednym magicznym gestem, ale rodzi czynny opor wobec zla i
zaskakujaca kreatywno$¢ w czynie dobra. Chrzescijanie widza ciemno$¢ 1 nazywaja ja po
imieniu, ale nie zatrzymuja sig, by ja kontemplowac: znaja $wiatto 1 wiedza, ze ciemnos¢
go nie przyjeta i nie moze go pokonac (por. J 1,5). Dlatego stuza dobru nawet tam, gdzie
wydaje sig, ze ostatnie stowo ma bol, wspierani przez nadzieje teologiczna, ktora nadaje
rzeczywistosci horyzont i kierunek.

Wszyscy mozemy wnies¢ swoj wklad

212. W tym miejscu pojawia si¢ jednak subtelna pokusa: myslenie, ze problemy sa zbyt
wielkie, a my zbyt mali, 1 ze dlatego nasze wybory niczego nie zmieniaja. Jest to
elegancka forma poddania sig, czgsto zamaskowana realizmem. Oczywiscie nie wszyscy
maja taka sama moc oddzialywania na rzeczywistos¢: sa ci, ktorzy rzadza, ci, ktorzy
decyduja o inwestycjach, ci, ktorzy kieruja instytucjami, ci, ktérzy prowadza badania, ci,
ktorzy ksztatca, ci, ktorzy informuja, ci, ktérzy produkuja; 1 sq ci, ktdérzy wydaja si¢ miec
tylko swoje codzienne zycie. A jednak nikt nie jest pozbawiony odpowiedzialno$ci.
Kazdy dysponuje wlasnym polem dzialania 1 wiasnie tam — a nie gdzie indziej — jest
wezwany do wyboru, czy podsycac logike sity (nawet tylko obojetnos$cia, cynizmem,



klamstwem, nienawiscia), czy tez strzec logiki pokoju (prawda, trzezwos$¢, bliskos¢, troska).

213. Katolicki pisarz XX wieku, John Ronald Reuel Tolkien, ustami jednego z
bohateréw swojej powiesci, tak opisal nasza odpowiedzialno$¢: ,,Nie do nas nalezy
panowanie nad wszystkimi falami §wiata; naszym zadaniem jest zrobi¢ wszystko, co
mozliwe, dla zbawienia lat, w ktérych zyjemy, wykorzeniajac zto z pol, ktoére znamy, aby
pozostawi¢ tym, ktorzy przyjda po nas, zdrowa i czysta ziemie do uprawy”.'®
Cywilizacja mito$ci nie rodzi si¢ z jednego spektakularnego gestu, ale z sumy matych i
wytrwalych aktéow wiernosci, ktore powstrzymuja dehumanizacje. Dlatego warto
zatrzymac si¢ 1 rozwazyC kilka aspektéw tego, jak kazdy w swojej dziedzinie moze
wspolpracowacé przy jej budowaniu. Nie majac zamiaru wyczerpania tematu, proponujg
pie¢ kierunkoéw codziennej 1 publicznej odpowiedzialnosci: rozbrojenie stow, budowanie
pokoju w sprawiedliwosci, przyjecie spojrzenia ofiar, pielggnowanie zdrowego realizmu,
ozywienie dialogu i multilateralizmu.

Rozbrojenie stow

214. Pierwszym wkladem, jaki mozemy wnie$¢ w bardziej ludzka cywilizacje, jest
zwracanie uwagi na nasze slowa. ,,Rozbroimy stowa i przyczynimy si¢ do rozbrojenia
Ziemi”.!8  Sita stow jest ogromna i doswiadczamy jej w codziennej komunikacji, gdy
kto§ méwi nam co$, co zmienia nasz nastrdj, na lepsze lub na gorsze. ,,Pokoj zaczyna si¢
od kazdego z nas: od tego, jak patrzymy na innych, jak ich sluchamy, jak o nich
moéwimy; 1 w tym sensie sposob, w jaki si¢ komunikujemy, ma fundamentalne znaczenie:
musimy powiedzie¢ ,,nie” wojnie sldw 1 obrazéw, musimy odrzuci¢ paradygmat
wojny”.18  Wszyscy musimy zatem dokona¢ rachunku sumienia w odniesieniu do stow,
ktorych uzywamy, do uprzedzen, ktdre sa w nich zakorzenione, oraz do agresji, jawnej lub
ukrytej, ktora w nich tkwi. Mamy realng szansg przyczyni€ si¢ do dobra za kazdym razem, gdy
mowimy prawde, udzielamy madrej rady, wspieramy tych, ktorzy potrzebuja pocieszenia,
pigtnujemy niesprawiedliwos¢, dajemy glos tym, ktdrzy go nie maja.

187 ] R.R. TOLKIEN, Wiadca Pierscieni. Czes¢ I1l: Powrot krola, Nowy Jork 1965, 190.
188 Przemowienie do pracownikow mediow (12 maja 2025 1.): AAS 117 (2025), 682.
189 Tamze.



Budowanie pokoju w sprawiedliwosci

215. Wszyscy, na kazdym poziomie, mozemy przyczyni¢ si¢ do budowania fundamentu
pokoju, jakim jest sprawiedliwos¢. Nie szukamy bowiem byle jakiego pokoju, braku
konfliktu za wszelka ceng, ale tego prawdziwego pokoju, ktory rodzi si¢ ze
sprawiedliwosci. ,,Istnieje Scisty zwiazek migdzy sprawiedliwoscia kazdego a pokojem
wszystkich”.1°0 Komentujac wers z psalmu

,.Sprawiedliwos¢ 1 pokdj pocatuja si¢” (Ps 85,11b), §w. Augustyn pisze: ,,Nie ma nikogo, kto
by nie pragnal pokoju, podczas gdy, przeciwnie, nie wszyscy sa gotowi praktykowac
sprawiedliwos¢. [...] Czyn jednak dzieta sprawiedliwosci: pamigtajac, ze sprawiedliwos¢
1 pokdj si¢ caluja, nie sa w sprzecznosci. Dlaczego chcesz stawiaé si¢ w sprzecznos$ci ze
sprawiedliwos$cia? Oto, na przyktad, sprawiedliwo$¢, ktora méwi ci, by$ nie kradt, ale ty
jej nie stuchasz; by$ nie cudzotozyl, a ty udajesz, ze nie styszysz; by$ nie czynit innym
tego, czego sam nie chcialby$ doswiadczy¢; by$ nie mowil o bliznim tego, czego nie
chcialby$, by moéwiono o tobie. [...] Chcesz wigc osiagna¢ pokodj? Praktykuj
sprawiedliwos¢! 1! Nie ustawajmy wiec w poszukiwaniu sprawiedliwosci!

Przyjmij spojrzenie ofiar

216. Sa sytuacje, w ktorych, aby pozosta¢ ludzmi, musimy porzuci¢ wahania i zajac
stanowisko. Sa konflikty, w ktérych nie jest sprawiedliwe pozostawanie neutralnym i nie
wystarczy uwazaé si¢ za ,,niebedacego wspotwinnym”.'? Kiedy mamy do czynienia z
bombardowaniami ludnosci cywilnej, atakami na szpitale, szkoty lub infrastrukture
niezbg¢dna do zycia, przemoca dotykajaca dzieci, stajemy przed skandalami, ktore rania
sama ludzkos$¢. Dlatego nie mozemy pozostaé na poziomie abstrakcyjnych analiz. Jak
przypomniat papiez Franciszek, musimy ,,dotkna¢ ciata” tych, ktorzy cierpia:'®3 patrzeé
na twarze, stucha¢ historii, rozpoznawa¢ rany. Bolesne wydarzenia potrzebuja zaréwno
historii, jak i pamigci — jednej, by opowiedzie¢ o faktach, drugiej, by da¢ swiadectwo
przezyc.

217. Poswigcenie miejsca w informacjach i1 edukacji spojrzeniu i gtosowi ofiar pomaga
naprawde uswiadomi¢ sobie otchtan zta zawarta w wojnie i, ogdlnie rzecz biorac, w
kazdej przemocy; nie akceptowac jako normalnej logiki

190 SW. JAN PAWEL II, Oredzie na XXXI Swiatowy Dzieri Pokoju (1 stycznia 1998 1.), 1: AAS 90 (1998), 147.
191 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, 84, 12: CCSL 39, Turnhout 1956, 1172-1173.

192 Por. FRANCISZEK, List encykliczny Dilexit nos (24 pazdziernika 2024 r.), 22: AAS 116 (2024), 1375-1376.
193 Por. tenze, List encykliczny Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 115: A4S 112 (2020), 1008-10009.



konfliktu; do nieodwracania wzroku, gdy dochodzi do zniewazenia godnos$ci ludzkiej;
oraz do przywrocenia osobom dotknigtym konfliktem godno$ci bycia uznanym i
wystuchanym.!®  Uwaga poswigcana tym glosom podsyca przekonanie, ze poza
mniejszosciami stosujacymi przemoc ludzko$¢ nie pragnie wojny. Kosciot moze w
szczegOlny sposob by¢ miejscem zywej pamigci o ofiarach. Jak przypominat Sw. Pawet
VI, Kosciodt czuje si¢ zobowiazany do przyjecia zarowno glosu zmartych w minionych
wojnach, jak 1 glosOw zyjacych, ktorzy wciaz nosza ich rany, aby ich wotanie stalo sie
wezwaniem do pokoju i zgody, a nie zapowiedziag nowych konfliktow.!?>

Kultywowanie zdrowego realizmu

218. Potrzebujemy zdrowego realizmu, ktory unika zar6wno idealizmu politycznego, jak
1 cynizmu. Istnieje bowiem idealizm, ktory, aby ocali¢ wlasna wizje¢ $wiata, wybiera
fakty, nagina je, przemianowuje 1 ostatecznie zamieszkuje w rzeczywistosci
skonstruowanej na miare wilasnych przekonan. Z drugiej strony istnieje tez zepsuty
realizm, ktory myli stwierdzenie faktow z rezygnacja: skoro sita dominuje, to dochodzi
do wniosku, ze musi dominowac. Autentyczny realizm nie rezygnuje ze zmiany $wiata:
zaczyna od jasnego dostrzegania interesow, obaw, ograniczen i stosunkéw sit, wtasnie po
to, by obliczy¢, co mozna osiagna¢ i jakimi krokami. Nie sprowadza polityki do
moralnos$ci, ale tez nie oddaje jej w rgce przemocy: szuka realnych drog, by pokodj byt
czym$ wigce] niz tylko slowem, czyli wiarygodnych instytucji, weryfikowalnych
gwarancji, cierpliwych negocjacji, zapobiegania konfliktom i1 ochrony ludnosci cywilne;.

Ozywienie dialogu

219. Aby budowac¢ cywilizacje¢ mitosci, musimy prowadzi¢ dialog. Jest on gldéwnym
narz¢dziem wspolzycia migdzy ludzmi 1 narodami oraz alternatywa dla otwartego
konfliktu. Przypominat o tym juz Pius XII w przededniu II wojny $wiatowe;,
stwierdzajac, ze dzigki pokojowi nic si¢ nie traci, podczas gdy w wyniku wojny mozna
straci¢ wszystko, oraz ze ludzie musza ponownie zaczaé ze soba rozmawiaé, poniewaz
szczera 1 wytrwatla wymiana pogladow zawsze otwiera mozliwos¢ znalezienia
honorowego rozwiazania. %6

194 Por. tamze, 261: AAS 112 (2020), 1062.

195 Por. §w. PAWEL V1, Przemowienie wygloszone podczas 20. Zgromadzenia Ogolnego ONZ (4 pazdziernika 1965 r.): A4S
57 (1965), 878-879.

196 Por. PIUS X1, Przemowienie radiowe ,,Un’ora grave” (24 sierpnia 1939 1.): 445 31 (1939), 334.



220. Dialog jest zwyczajnym wymiarem ludzkiego zycia i nie dotyczy wylacznie
stosunkow migdzy panstwami. Chodzi o nabycie umiej¢tnosci budowania wigzi braterstwa,
opartych na stuchaniu, szczerym spojrzeniu, po$wigconym czasie, a nawet wspolnie
straconym czasie. Gdy bowiem doswiadczamy autentycznego spotkania z drugim
cztowiekiem, z tym, kto jest inny, z obcym, z migrantem, o wiele trudniej jest nam nawet
wyobrazi¢ sobie wojng.

221. Na poziomie politycznym pilne jest przejscie od ,kultury sity” do autentycznej
,kultury negocjacji”, w ktorej dialog 1 stosunki dyplomatyczne stana si¢ zwyczajna droga
rozwiazywania konfliktow, jak pragnat Giorgio La Pira: ,,Metodg wojny trzeba zastapic¢
metoda pokoju: metoda negocjacji, spotkania, zblizenia: czyli metoda autentycznie
ludzka!”.1’Swiadomos$¢ wspélnego losu narodéw wymaga, aby kultura negocjacji
stawata si¢ coraz bardziej wspolnym zobowigzaniem, zaréwno politycznym, jak i
kulturowym, zdolnym stopniowo wyprowadzac ludzkos¢ ze spirali przemocy.

222. Tym, ktorzy maja zaszczyt i obowiazek sprawowania rzadoéw, pragng powtorzyé
stowa, ktére wypowiedziatem na poczatku mojego pontyfikatu: ,,Narody pragna pokoju,
a ja z sercem na dtoni méwi¢ do przywodcow narodow: spotkajmy sig, rozmawiajmy,
negocjujmy! Wojna nigdy nie jest nieunikniona, bron moze 1 musi zamilkna¢, poniewaz
nie rozwigzuje problemdéw, a je poglebia; poniewaz do historii przejda ci, ktorzy
zasiewaja pokoj, a nie ci, ktorzy zbieraja ofiary; poniewaz inni nie sa przede wszystkim
wrogami, ale ludzmi: nie zlymi, ktérych nalezy nienawidzi¢, ale osobami, z ktoérymi
nalezy rozmawia¢. Unikajmy manichejskich wizji, typowych dla opowiesci petlnych
przemocy, ktore dziela $wiat na dobrych i ztych”. 198

223. W odrzucaniu logiki przemocy decydujaca role odgrywa dialog miedzy religiami,
poniewaz w centrum wielkich drog duchowych znajduje sie przestanie pokoju.'”” Kto
uzywa imienia Boga, by legitymizowac terroryzm, przemoc lub wojng, zdradza Jego
oblicze: walka w imie religii oznacza w rzeczywisto$ci uderzenie w sama religie.?%
,Duch Asyzu”, zapoczatkowany przez §w. Jana Pawla II i kontynuowany w zaangazowaniu
papieza Franciszka — na przyktad w dialogu z Wielkim Imamem al-Azhar — pokazuje, ze

197@G. LA PIRA, Refleksje nad Soborem. Przeméwienie burmistrza Florencji, prof. Giorgio La Pira, skierowane do
,,Guides de France” (Rzym, 4 wrze$nia 1962 r.), Florencja 1962, 6.

198 Przemowienie do uczestnikow Jubileuszu Kosciotow Wschodnich (14 maja 2025 1.): A4S 117 (2025), 686.

199 Por. FRANCISZEK, Encyklika Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020 1.), 271: AAS 112 (2020), 1066.

20 Por, tamze, Apel 0 pokéj w Asyzu z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj. ,, Pragnienie pokoju. Religie i kultury w
dialogu” (20 wrzesnia 2016 1.): A4S 108 (2016), 1124.



Wierzacy moga ponownie czerpa¢ z najautentyczniejszych zrodel swoich tradycji
duchowych, gdzie nie ma miejsca na u§wigcona nienawisc.

Potrzeba dyplomacji i multilateralizmu

224, W stosunkach migdzynarodowych dialog jest niezastapionym narzedziem
dyplomac;ji stuzacym zapobieganiu konfliktom 1 odbudowywaniu wigzi zaufania. Wbrew
impulsywnym komunikatom, agresywnej retoryce 1 logice sity, ktére charakteryzuja
nasze czasy,

,zadaniem dyplomacji jest sprzyjanie dialogowi ze wszystkimi, w tym z rozmdéwcami
uwazanymi za najbardziej ,,niewygodnych” lub tymi, ktoérzy nie czuliby si¢ uprawnieni
do negocjacji”,?”! wykorzystujac do granic mozliwosci pokore i cierpliwos¢, aby odbudowaé
najdelikatniejsze oznaki dobrej woli stron konfliktu, tak aby zapoczatkowac proces pokojowy.

225. Réwniez cyberprzestrzen stala si¢ polem konfrontacji: ataki cybernetyczne,
manipulacja danymi, kampanie wplywowe organizowane przy pomocy sztucznej
inteligencji moga destabilizowa¢ cale kraje, zanim jeszcze dojdzie do otwartego konfliktu
zbrojnego. W tym konteks$cie przypisanie odpowiedzialnosci jest czgsto niepewne: gdy
nie jest jasne, kto dokonat ataku, ro$nie ryzyko nieproporcjonalnych reakcji, btedow w
ocenie sytuacji 1 spirali eskalacji. Dlatego potrzebna jest dyplomacja zdolna do dziatania
rowniez w tym nowym S$rodowisku, negocjujaca wspolne zasady korzystania z
technologii cyfrowych, chroniaca ludno$¢ cywilng 1 osoby najbardziej bezbronne przed
niewidzialnymi, ale nie mniej realnymi formami przemocy.

226. Organizacje migdzynarodowe, w szczegélnosci ONZ, pozostaja niezbednymi
narzedziami promowania cywilizacji mitosci, wspierajac dialog migdzy narodami, pokojowe
rozwiazywanie konfliktow, integralny rozw6j narodow, ochrong o0s6b najbardziej
bezbronnych, rozbrojenie 1 troske¢ o stworzenie. Poprzez te dzialania spotecznos¢
migdzynarodowa moze stara¢ si¢ zmniejsza¢ nierOwnosci, broni¢ praw uchodzcow 1
mniejszosci, przeznaczy¢ srodki z budzetu zbrojeniowego na rozwoj ludzki i chroni¢ nasz
wspolny dom. Stolica Apostolska wspiera 1 towarzyszy tym wysitkom, uznajac jednoczesnie,
7ze obecna stabos¢ ONZ i1 migdzynarodowego systemu politycznego ujawnia potrzebe
glebokich reform: nie chodzi tu jedynie o poprawki techniczne, poniewaz kryzys przekonan i
wartosci dotyka rowniez etycznych fundamentéw zycia narodéw 1 utrudnia ukierunkowanie
multilateralizmu na prawdziwe dobro wspolne.???

01 Tamze, Przemowienie z okazji Nowego Roku skierowane do Korpusu Dyplomatycznego przy Stolicy Apostolskiej (9 stycznia
20251.): AAS 117 (2025), 110.

202 Por, Tamze, Przemowienie do uczestnikow XXXVIII sesji FAO (20 czerwca 2013 1.): AAS 105 (2013), 616-617.



227. W kontekscie migdzynarodowym dyplomacja Stolicy Apostolskiej przyjmuje
ewangeliczng zasade mitosierdzia jako konkretne kryterium dzialania politycznego. Jest
to jeden ze sposobow, w jaki Stolica Apostolska staje w stuzbie ludzkosci, przywotujac
sumienia do mito$ci i prawdy, broniac godnos$ci kazdej osoby i stajac si¢ gtosem ubogich,
migrantow oraz ofiar wojen. W ten sposob dyplomacja papieska wyraza katolicko$¢
Kosciota 1 przyczynia si¢ do budowania cywilizacji mitosci, w ktoérej rdwniez nowe
technologie sa ukierunkowane na dobro wspoélne.

Modlic sie i miec nadzieje

228. Te kierunki zaangazowania czerpia sit¢ z modlitwy i ja podtrzymuja. Dla nas bowiem
pokoj przede wszystkim ,,pochodzi od Boga, ktory kocha nas wszystkich bezwarunkowo”.203
Jest on darem przekazanym przez Jezusa swoim uczniom w dzieh Wielkanocy: ,,Pokdj
wam! To jest pokdj Chrystusa Zmartwychwstatego, pokdj bezbronny i rozbrajajacy,
pokorny i wytrwaly”.2** Tymi stowami pozdrowilem Kos$ciot i §wiat w dniu mojego
wyboru na tron Piotrowy 1 pragng je powtdrzy¢, aby zaprosi¢ wszystkich do proszenia o
ten dar. Nie ustawajmy w modlitwie o pokdj i w wysitkach na rzecz jego
urzeczywistnienia w naszych relacjach 1 w spoteczenstwie.

203 Pierwsze blogostawienstwo ,, Urbi et Orbi” (8 maja 2025 1.): AAS 117 (2025), 660.
204 Tamze.



Z.AKONCZENIE

229. ,Niech kazdy uwaza, jak buduje” (/ Kor 3,10): to stowa §w. Pawta, ktory zachgca
chrzesécijan z Koryntu do zachowania jednosci. Najdrozsi bracia 1 siostry, zastanawialiSmy
si¢ nad Swiatem, ktory budujemy, zadajac sobie pytanie, co oznacza troska o cztowieka w
dobie sztucznej inteligencji. Na zakonczenie tej drogi pragng przekaza¢ wam plan zycia
chrzescijanskiego, skromny 1 wymagajacy, dzigki ktéremu begdziecie mogli przezywac tg
epokowa przemiang w $wietle Ewangelii. Jest to droga, ktora rodzi si¢ z kontemplacji
Bozego planu, zyje jednoscia koscielna, karmiac si¢ Stowem 1 Eucharystia, buduje swiat w
dobru i modli si¢ razem z Dziewica Maryja.

Stowo stalo sie ciatem

230. W $wiecie, w ktorym tocza si¢ liczne manewry majace na celu podbdj rynkow i stref
wpltywow, czesto przykryte uspokajajaca retoryka i kuszacymi konstrukcjami
ideologicznymi, nasze serce odczuwa potrzebe odkrycia innego planu, madrego i
zyczliwego, podobnego do tego, ktory Maryja kontempluje w Magnificat, gdy glosi, ze z
pokolenia na pokolenie mitosierdzie Boze rozciaga si¢ na tych, ktorzy sie¢ Go boja.?®> Ten
plan mitosierdzia przebiega przez histori¢ rOwniez dzisiaj, w najszybszych i1 najbardziej
niespokojnych momentach naznaczonych algorytmami i globalnymi sieciami, i staje si¢
kompasem dla ewangelicznego zycia w erze cyfrowe;.

231. W centrum znajduje si¢ tajemnica Wcielenia: Stowo stalo si¢ cialem i rozbito swoj
namiot pos$rod nas. Cialo Syna, ubogie 1 wrazliwe, przypomina ciato tak wielu braci 1 siostr
pozbawionych godnosci i zredukowanych do milczenia;?% i poprzez tg blisko$¢ dar pokoju
wkracza w §wiat w paradoksalny sposéb: jako moc stania si¢ dzie¢mi Bozymi, ktora
budzi sig, gdy pozwalamy si¢ poruszy¢ ptaczem matych, kruchoscia oséb starszych,
milczeniem ofiar, zmeczeniem tych, ktorzy walcza ze ztem, ktérego nie chcieliby
popetniac¢.?’” W tym zranionym i umitowanym ciele Ojciec pokazuje nam

205 Por. Homilia podczas Pierwszych Nieszporow w uroczystos¢ Najswietszej Maryi Panny, Matki Bozej (31 grudnia 2025 r.):
L’Osservatore Romano, 2 stycznia 2026 r., 1-2.

206 Por, Homilia podczas Mszy $sw. w uroczystos¢ Narodzenia Panskiego (25 grudnia 2025 1.): L’Osservatore Romano, 27 grudnia
2025 ., 3.

207Por. tamze.



prawdziwe cztowieczenstwo zycia, ktore realizuje si¢ w otwartosci i komunii, az do tego
stopnia, ze pragniemy, aby Jego wola spetnita sie tak na ziemi, jak w niebie. 208

232. W obietnicach transhumanizmu i niektorych nurtéw posthumanistycznych, ktore daza
do wzmocnionej 1 niemalze odciagnigtej od ciata ludzkos$ci, dostrzegamy pragnienie, ktdre nas
dotyczy: potrzebe peniejszego zycia, mniej narazonego na kruchos¢ i cierpienie. Weielenie
otwiera jednak inna drogg. Podczas gdy stare i nowe ideologie popychaja cztowieka do
technicznego pokonywania granic i wznoszenia si¢ ponad innych w celu ustanowienia
panowania, tajemnica Syna Bozego, ktory wkracza w nasza kondycje, opowiada o ruchu
przeciwnym: zywy Bog zstepuje w nasza historig, aby uwolni¢ nas od wszelkiej niewoli
209 bierze na siebie nasza stabo$¢ i przeksztalca ja w miejsce zbawienia. Nie ma chwili ani
stanu ludzkiego, ktory nie bytby godny Boga: ,,Zgodnie z nauka naszej wiary mamy i
czcimy w naszych tajemnicach Boga, ktory rodzi si¢ w ztobie, Boga, ktory zyje i wedruje
po Judei, Boga, ktory umiera na krzyzu, Boga zmartego, ktory spoczywa w grobie”.2!1°
Przysztos¢ ludzkosci znajduje zatem swoje kryterium w zdolnosci do przyjecia tego
boskiego sposobu zblizania si¢, dzielenia cigzaru §wiata, przemiany relacji od wewnatrz.
,,O cudzie [...] czlowiek jest Bogiem, a ten Bog-Cztowiek przechodzi przez wszystkie te
stopnie, znosi wszystkie te stany i uszlachetnia je, u$wieca, deifikuje w sobie samym!” 2!
To, co zbawia cztowieka, to boska mitos¢, ktora schodzi az do najdelikatniejszego punktu
jego historii i odnawia ja z gl¢bi.

233. Dlatego, jako wierzacy wsrod wierzacych, zapraszam do kontemplowania w obliczu
Syna wspaniatego czlowieczenstwa, ktore oswieca rowniez czas IA. W Chrystusie rozumiemy,
ze czlowiek jest powotany do bycia wspdtpracownikiem w dziele stworzenia, a nie
zrezygnowanym widzem proceséw technologicznych, ktore ograniczaja jego wolnos¢ i
odpowiedzialno$é.212 Godno$é, ktora Duch Swiety wyrywa w kazdym z nas, przejawia sig
rowniez w zdolnosci do krytycznego myslenia, do dokonywania wyboréw i do
bezinteresownej milosci, do nawiazywania autentycznych relacji. Zaden system
obliczeniowy, jakkolwiek wyrafinowany, nie tworzy serca, ktore si¢ oddaje, ani
sumienia, ktore rozroznia dobro. Nawet gdy maszyny przewyzszaja

208 Por. Modlitwa Aniot Panski w uroczystos¢ Objawienia Panskiego (6 stycznia 2026 r.): L 'Osservatore Romano, 7 stycznia 2026 1., 3.
29 Por. Homilia podczas Mszy sw. w Wigilie uroczystosci Narodzenia Panskiego (24 grudnia 2025 r.): L’ Osservatore Romano, 27
grudnia 2025 r., 2.

210P, DE BERULLE, Discours de [ 'état et des grandeurs de Jésus, Discours IV, Unité de Dieu en lincarnation: (Euvres compleétes, Paryz

1856, kol. 218.

211 Tamze.
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w wydajnosci, centrum historii pozostaje ludzka twarz, ktéra prosi o spojrzenie. Ta
ludzka twarz jest pelnia, ku ktorej zmierza historia. Jest to tajemnica rekapitulacji,
pewnos¢, ze Ojciec postanowil zgromadzi¢ w Chrystusie, jedynym Glowie, wszystkie
rzeczy, zarbwno te w niebie, jak i na ziemi (por. Ef 1,10). W tym planie nic z tego, co jest
autentycznie ludzkie, nie zostanie utracone, ale wszystko zostanie oczyszczone i
zjednoczone w Tym, ktory zbiera kazdy fragment Zycia, kazda 1z¢ i kazde autentyczne
ludzkie osiagnigcie, aby wyrwac je z nicosci 1 przekazac je, odkupione, Ojcu.

Jedno ciato w Chrystusie

234. Duchowo$¢, ktorej potrzebujemy, to duchowos¢ eucharystyczna, czyli duchowo$¢
jednosci koscielnej w mitosci. Weielenie 1 Wielkanoc objawiaja Boga, ktory wkracza w
nasza ludzka kondycj¢ 1 przemienia ja w dar z siebie. Dar ten pozostaje obecny i
dziatajacy w Eucharystii, w ktorej Pan udziela si¢ 1 gromadzi Kos$ciot, aby Jego ofiara
stala si¢ zasada jednosci 1 zrodlem nowego zycia. Z tej komunii rodzi si¢ réwniez
chrzescijanska solidarno$¢, poniewaz ,.zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczesnie
zjednoczeniem ze wszystkimi innymi, ktorym On si¢ oddaje”.?!® Jak wyjasnia $w.
Augustyn nowym chrze$cijanom swojego Kosciola, chleb 1 wino na oftarzu sa
sakramentem jednosci wiernych w Chrystusie: ,,To, co wida¢, ma charakter materialny, to,
co si¢ rozumie, wywiera skutek duchowy. Jesli chcesz zrozumie¢ [tajemnicg] Ciata
Chrystusa, postuchaj Apostota, ktory mowi do wiernych: Wy jestescie Ciatem Chrystusa i
Jego cztonkami (1 Kor 12,27). Jesli wigc jestescie Ciatem i cztonkami Chrystusa, na stole Panskim
spoczywa tajemnica wasza: przyjmujcie tajemnic¢ wasza. Na to, kim jestescie, odpowiadajcie:
Amen, a odpowiadajac, potwierdzacie to. Mowi si¢ bowiem do was: Ciafo Chrystusa, a
wy odpowiadacie: Amen. Badzcie cztonkami Ciata Chrystusa, aby wasze Amen byto

prawdziwe”. 214

235. ,,Amen”, ktore wypowiadamy w liturgii, Ciato, ktore spozywamy, i Krew, ktora
pijemy, nadaja ksztalt calemu naszemu zyciu. Eucharystia ,jest bardzo osobistym
spotkaniem z Panem, a jednak nigdy nie jest tylko aktem indywidualnej poboznosci”.?!?
W niej wida¢ wyraznie, ze ,,jesteSmy Kosciolem Chrystusa, jestesmy Jego cztonkami, Jego
Ciatem. Jestesmy bra¢mi 1 siostrami w Nim. I w Chrystusie, cho¢ jest nas wielu 1 jesteSmy
r6zni, jesteSmy

23BENEDYKT X VI, List encykliczny Deus caritas est (25 grudnia 2005 r.), 14: AAS 98 (2006), 228.
214Sw. Augustyn, Sermones, 272: In die Pentecostes ad infantes de sacramento: PL 38, Paryz 1865, kol. 1247.
25BENEDYKT X VI, Homilia podczas Mszy Sw. ,, W Wieczerzy Panskiej” (21 kwietnia 2011 r.): 445 103 (2011), 321.



jedno: ,,In Illo uno unum”».2'® Eucharystia otwiera nas na sprawiedliwosc¢ i dzielenie si¢, ze
szczegllna troska o tych, ktoérzy dzwigaja cigzar ubostwa i marginalizacji. [ podczas gdy
nowe sieci gospodarcze i1 technologiczne moga generowa¢ wykluczenie, izolacje i1
uzaleznienia, Kos$ciol, karmiony Eucharystia, jest wezwany do uwidocznienia innej
miary, pielegnujac wigzi, przywracajac glos niewidzialnym 1 kierujac procesy ku
godnosci 0sob.

Budowa naszych czasow

236. Duchowos¢, ktora pragne przekazaé, to duchowos¢ ,madrego architekta”, ktory,
ozywiony nadzieja na Krolestwo Boze, angazuje si¢ w budowanie $wiata na rzecz dobra (por.
1 Kor 3,10). Jak napisatem na poczatku tej refleksji,>!” dzisiaj nasze budowanie musi mieé
za fundament relacj¢ z Bogiem, za zasade akceptacj¢ ludzkich ograniczen jako
rzeczywistosci naturalnej i pozytywnej, a za styl wspolodpowiedzialno$¢ i jezyk
ewangeliczny. Na koncu tej drogi projekt cywilizacji mito$ci rysuje si¢ wyrazniej, a plac
budowy wydaje si¢ juz uruchomiony, przede wszystkim dzigki wielu Zzywym kamieniom
mocno zjednoczonym z Chrystusem, kamieniem wegielnym (por. / P 2,4-6). W tym
dziele jestesmy wezwani do podjecia aktywnej roli, nie uciekajac si¢ do spirytualizmu ani
do naszych matych swiatow: musimy by¢ wierni prawdzie, inwestowa¢ w edukacje, dbac
o relacje, kocha¢ sprawiedliwos¢ 1 pokdj.

237. Pozostahmy wierni prawdzie! Zyjac w nieustannym strumieniu informacji, opinii i
obrazéw, wiemy, jak tatwo jest kierowac decyzjami i preferencjami za pomoca coraz
bardziej wyrafinowanych algorytmow.?!® W tej sytuacji wazne jest, aby zachowa¢ serce,
ktore kocha prawdg, ktore pragnie tego, co stuszne, bardziej niz tresci o najwigkszym
oddziatywaniu, ktore szuka madro$ci bardziej niz natychmiastowego efektu. Prawda,
ktorej nie wolno nam utraci¢, dotyczy Boga 1 czlowieka, tak jak objawil nam ich
Chrystus. Nalezy porzuci¢ indywidualistyczng i techniczna wizje cztowieka, jakby
rzeczywistos¢ byla czysta materia, ktora mozna ksztattowac zgodnie z egoistycznymi
interesami, zarowno indywidualnymi, jak i grupowymi.?’® Pielggnujmy natomiast to, co
papiez Franciszek nazwatl ,,antropocentryzmem

216 Przemowienie do Kurii Rzymskiej z okazji Zyczen bozonarodzeniowych (22 grudnia 2025 r.): L’Osservatore Romano, 22 grudnia 2025 r.,
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,»osadzonego”,??0 ktore uznaje czlowicka za istotg¢ wpleciona w sie¢ relacji z innymi
istotami zywymi 1 calym stworzeniem. Wierno$¢ prawdzie wymaga wlaczenia
mozliwosci oferowanych przez technik¢ w droge madrosci, zdolna do wspolnej ochrony
godnosci kazdej osoby 1 przysztosci naszego wspolnego Domu.

238. Zainwestuyjmy w edukacje, ktora zaczyna si¢ od nas samych! Wszyscy
potrzebujemy ksztatci¢ sig, aby zy¢ w §wiecie cyfrowym w sposob ludzki, jako integralng
czg$¢ wychowania w wierze 1 w dobrym zyciu wedtug Ewangelii. Musimy nauczy¢ si¢
postrzegac¢ §wiat cyfrowy jako nowy kontynent do ewangelizacji, ktéry wymaga hojnych
1 dojrzatych w wierze misjonarzy. W szczeg6lnosci potrzebni sa dorosli, ktorzy na nowo
odkryja swoje powotanie do bycia rzemieslnikami wychowania, gotowi do codziennej,
cierpliwej pracy, wspierani przez szerokie 1 wspolne sojusze wychowawcze.
Towarzyszenie dzieciom 1 mlodziezy w korzystaniu z technologii jako przestrzeni
odpowiedzialnych relacji, pomaganie im w rozpoznawaniu zagrozen i wyborze tego, co
sprzyja rozwojowi wewnetrznej wolnosci, stanowi dzi§ konkretna forme mitosierdzia i
ochrony ich godnosci. Wychowywanie nowych pokolen w przekonaniu, ze ewolucja
technologii nie podaza nieuchronng Sciezka, ale moze by¢ kierowana przez osobista 1
zbiorowa odpowiedzialno$¢, stanowi jedna z najcenniejszych form stuzby dla dobra
wspolnego.

239. Dbajmy o relacje! W epoce, ktora dazy do przyspieszenia i fragmentacji, ludzkie ciato
wciaz domaga sig troski 1 uznania ze strony rak zdolnych do czulo$ci, uwaznych umystow 1
dobrych stow. Kultura cyfrowa zwielokrotnia potaczenia i oferuje nowe mozliwosci spotkan;
jednak ludzkie serce zachowuje nieodzowna potrzebe bliskosci. Zachgcam do pielggnowania
miejsc 1 chwil, w ktorych fizyczna obecnos¢ pozostaje decydujaca: wspdlny stot,
zgromadzenie wspolnoty chrzescijanskiej, wizyta u osob samotnych, stuzba ubogim. Sa to
znaki ludzkosci, ktora nadal wierzy, ze kazde ciato jest §wiatynia Ducha i domem Boga, a
wlasnie to potaczenie chwaty 1 kruchosci staje si¢ kryterium oceny modeli antropologicznych
proponowanych przez wspotczesna kulture.

240. Kochajmy sprawiedliwos¢ i pokoj! Te same technologie, ktore ultatwiaja
komunikacj¢ i1 dostgp do zasobow, moga wspiera¢ modele, ktore wykorzystuja
najstabszych, podsycaja nowe formy niewolnictwa, przeksztalcaja konflikt w okazje do
zysku. Kazdy wybdr techniczny lub ekonomiczny staje si¢ miejscem duchowego
rozeznania, okazja do sprawdzenia, czy postepy sztucznej inteligencji otwieraja
przestrzen dla sprawiedliwosci 1 uczestnictwa, czy tez

20FRANCISZEK, Adhort. ap. Laudate Deum (4 pazdziernika 2023 1.), 67: AAS 115 (2023), 1059.



skupiaja bogactwo 1 wladze w re¢kach nielicznych. Zachecam do trzezwego spojrzenia na
tancuchy produkcji cyfrowej, warunki pracy ukryte za naszymi urzadzeniami,
mechanizmy czerpiace korzysci z manipulacji 1 wojny, a jednoczesnie do poszukiwania
konkretnych drég rozwoju sprawiedliwos$ci, uczestnictwa i troski o stworzenie. Nadzieja,
ktora glosimy, pochodzi z nieba, ,,aby tutaj, na ziemi, zrodzi¢ nowa histori¢”: wtasnie
dlatego wierzacy angazuja si¢, aby w miejsce nieréwnosci zagoscita wigksza
sprawiedliwos$¢ i aby ,,zamiast przemystu wojennego zwyciezyto rzemiosto pokoju”.??!

241. Patrzac w przyszto$¢, pragng przywolaé posta¢ Neemiasza, ktorego na poczatku tej drogi
wybrali$my na towarzysza i przewodnika. Neemiasz stucha wotania zranionego miasta, niesie
ten bol w modlitwie, rozeznaje przed Bogiem, prosi o pomoc, otrzymuje pozwolenie na
wyruszenie w drogg, organizuje pracg, mierzy si¢ z oporem wewnetrznym i zewngtrznym 1,
cegla po cegle, odbudowuje wraz z ludem mury Jerozolimy. W nim dostrzegam jasna
przypowies¢ o naszym powotaniu, by w czasach cyfrowej transformacji nie by¢
zrezygnowanymi obserwatorami spotecznych 1 kulturowych podziatéw, nie by¢ zwyktymi
komentatorami ruin, ale kobietami i mgzczyznami, ktorzy wkraczaja na place budowy historii
— laboratoria badawcze, przedsigbiorstwa technologiczne, szkoly, media, instytucje, lokalne
spoleczno$ci — aby podnie$¢ to, co upadlo, i chroni¢ to, co jest narazone. Podobnie jak
Nehemiasz, my réwniez jesteSmy wezwani do polaczenia stuchania i odwagi, modlitwy i
odpowiedzialnos$ci, aby miasto ludzi stato si¢ bardziej przyjazne do zycia, nawet gdy logika
technokratyczna 1 partykularne interesy wydaja si¢ przewazac.

242. Obraz odbudowy Jerozolimy przywotuje obietnice Nowego Testamentu, Swigtego
miasta, ktore jest nam przede wszystkim dane w darze. W Apokalipsie nowa Jerozolima
zstepuje ku nam jako dar dla catego ludu Bozego,

»przygotowana jak oblubienica przystrojona dla swego oblubienca” (4Ap 21,2). Mury
Jerozolimy nie sa juz fortyfikacjami obronnymi, ale cennymi ozdobami Oblubienicy Baranka.
Jej bramy, ktére Nehemiasz tak troskliwie strzegl, pozostaja na state otwarte dla wszystkich
narodéw. Obecnos¢ Boga oferuje wszystkim $wiatto 1 zycie. Miasto jest nowym Edenem, z
woda zywa ofiarowana spragnionym i drzewem zycia, ktorego liscie

,»stuza do uzdrowienia narodow” (Ap 22,2). W oczekiwaniu na jej spetnienie ta wizja stoi
przed nami jako zachgta, wezwanie do przezwycigzenia naszych podziatoéw i1 do wspodlne;j
pracy: taka jest droga Jezusa Chrystusa, wczoraj, dzis$ 1 na wieki.

21Por. Angelus w uroczystos¢ Objawienia Panskiego (6 stycznia 2026 1.): L’Osservatore Romano, 7 stycznia 2026 1., 3.



Piesn nadziei: Magnificat

243. Czwartym punktem tego programu zycia chrzeScijanskiego, po wierze, ktora
kontempluje plan mitosci Ojca, mitosci, ktora jednoczy nas w jednym ciele koscielnym,
oraz nadziei, ktora wspiera nasze dziatanie w S$wiecie, jest modlitwa. Piesh Maryi
towarzyszy naszemu zaangazowaniu. W obecnosci Elzbiety, ktora oglasza jej, ze zostata
matka Pana, Maria wybucha hymnem uwielbienia i radosci: jej dusza wielbi Pana, a jej
duch raduje si¢ w Bogu, swoim Zbawicielu, poniewaz On wybrat do swojego planu
zbawienia mtoda, uboga 1 pokorna dziewczyng. Nagle Maria widzi cata histori¢ oczami
tego odkrycia. Nic si¢ nie zmienitlo wokot niej: sytuacja spoteczno-polityczna jej epoki
pozostaje taka sama, z Rzymianami panujacymi nad jej ziemia i jej ludem podzielonym i
upokorzonym. A jednak wszystko zmienito si¢ w niej samej, a to pozwala jej dostrzec to,
co niewidzialne. Bég juz objawit potege swego ramienia, juz rozproszyt pysznych, obalit
moznych, wywyzszyt pokornych, napetit dobrami gtodnych, a bogatych odestat z niczym. On
Jjuz pomogt Izraclowi, swojemu studze. Bog ,.staje po stronie ostatnich. Jego plan jest czgsto
ukryty pod matowa powierzchnia ludzkich wydarzen, w ktérych triumfuja ,,pyszni, pot¢zni 1
bogaci”. A jednak Jego tajemna moc w koncu si¢ ujawni”.???

244. Dziewica Maryja nie tylko uczy nas dostrzega¢ niewidzialne dzieto Boga, ale takze kieruje
nasz wzrok ,,na punkty peknigcia ludzkosci, tam, gdzie dochodzi do znieksztalcenia $wiata, w
kontrascie miedzy pokornymi a poteznymi, migdzy ubogimi a bogatymi, miedzy sytymi a
glodnymi”, uczac nas, ,,aby$my przyjeli inny punkt widzenia, aby patrze¢ na §wiat z dotu,
oczami cierpiacych, a nie z perspektywy wielkich; aby patrze¢ na histori¢ oczami matych, a nie z
perspektywy poteznych; aby interpretowa¢ wydarzenia historyczne z punktu widzenia wdowy,
sieroty, przybysza, rannego dziecka, wygnanca, uciekiniera”.?>> W ten sposob Dziewica staje
si¢ ,,poetka 1 prorokinia odkupienia”, poniewaz z jej ust plynie ,,najmocniejszy 1
najbardziej nowatorski hymn, jaki kiedykolwiek zostat wypowiedziany, Magnificat; to ona
objawia przemieniajacy plan chrzescijanskiej ekonomii, historyczny i spoteczny efekt, ktory
do dzi$ czerpie z chrzeScijanstwa swoje zrodlo i swoja site” 22

22 BENEDYKT XV, Audiencja generalna (15 lutego 2006 r.): L’Osservatore Romano, 16 lutego 2006 1., 4.

23 Medytacja z okazji Czuwania modlitewnego i Rozanca o pokdj (11 pazdziernika 2025 1.): L 'Osservatore Romano, 13
pazdziernika 2025 r., 2.

24Qw. PAWEL VI, Homilia w sanktuarium maryjnym Matki Bozej z Bonarii (24 kwietnia 1970 r.): A4S 62 (1970), 301.



245. Z taka sama wiara jak Maryja stajemy si¢ tkaczami nadziei w naszym $wiecie,
dzielac si¢ tym, kim jesteSmy 1 co mamy, aby obecnos$¢ Jezusa wzrastata posrdd nas 1 aby
ksztattowato si¢ Jego Krolestwo. W pokornej wiernosci kazdego dnia nawet czas [A
moze sta¢ si¢ etapem, w ktorym Duch Swiety dojrzewa cywilizacje mitosci w naszym
zyciu: Pan nieustannie odnawia wszystko 1 pozostawia otwarte dla kazdej epoki
mozliwo$¢ stania si¢ historia zbawienia w $wietle Wcielenia. Powierzam to pragnienie
Matce Chrystusa, kobiecie z Magnificat, aby towarzyszyla naszym krokom w zmieniajace;j
si¢ terazniejszosci 1 strzeglta w kazdym z nas zaufania do Ewangelii, tak abySmy mogli
swiadczy¢ o pigknie wspaniatej ludzkosci, w ktorej mieszka Bog.

W Rzymie, u sw. Piotra, 15 maja 2026 roku, drugiego roku mojego pontyfikatu.

LEON XIV



